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পপ পপ সপ, রা পারত 
সপ শি আপ পন 


প্রথম ভাষণ 
ধর্মের প্রয়োজনীয়তা 


বর্তমান সঙ্কট-সামাজক ব্যাধ_যুদ্ধ ও নব িধান-- 
আমাদেশ যুগের প্রধান দুর্বলতা ধর্মনিরপেক্ষতা-দ্বান্দদক 
জড়বাদ--আধ্যাঁত্ক পুনরুজ্তীবনের প্রয়োজনশয়তা | 


কালকাতা বশ্বাবদ্যালয়ের সাহত বশ বংসর ব্যাপী সক্রিয় সম্পকেরে সময় 
বিশ্ববিদ্যালয়ের সেনেট কমলা বস্তা রূপে নিবচিন পর্যন্ত আমাকে যে সকল সুযোগ- 
সুবিধা দিয়েছেন, তার জন্য প্রথমেই তাঁদের কাছে আমার আন্তাঁরক কৃতজ্ঞতা 
জানাই । মহান এ্ীতিহা সধাশ্লম্ট এই বক্তা দেওয়ার সুযোগ পাওয়া যে কোন 
শবদ্বানেব পক্ষেই গর্বের বিষয় । আমার পক্ষে বিশেষ আনন্দের কথা এই যে 
স্যার আশুতোষ মুখোপাধ্যাষ তাঁরা প্রয় কন্যার নামে যে বাৎসারক বন্কতার ব্যবস্থা 
করেছেন তাতে আম বলনাব সুযোগ পাচ্ছি । 

ভাবতীম জীবন ও িন্তাধাবার কোন একটি দিকেব তুলনাম.লক আলোচনা হল 
বক্দতামালার নাঁদঘ্ট বিষয় । আলোচ্য বিষযেব ব্যাপকতাব জন্য এই ব্যাপারে 
আমাদের স্বাধীন ব্যাখার সুযোগ আছে । ধিমাঁয় আদর্শের ভার্ততে সামাজক 
প্নগণ্ঠন” বষয়াট আম আলোচনার দন্য বেছে িমোছ এবং বর্তমানের দুযোগময় 
মতে বিষয়াটব গুবূত্ব খুব বেশী বলে মনে কার। 

আওরঙজেব তাঁর শিক্ষক মোল্লা সাহেবকে এক চিঠিতে 'লিখোছলেন, “আপাঁন 
আগার পিতা শাহজাহানকে বলেছিলেন যে আপাঁন আমাকে দর্শনশাস্তর পড়াবেন। 
আমার বেশ স্মরণ হয় যে সত্য সত্যই বহু বৎসর ধবে আপান আমাব কাছে এমন 
সব সুক্ষ তত্বকথার অবতারণা করেছেন যা মনকে কোন রকমেই তৃপ্ত করতে পারে নি, 
মনুষ্যসণাজের যা কোন কাজে আসে না,_কতকগুলি কায়াহশন ধারণা ও নিছক 
কম্পনা,_যাদের বৈশিষ্ট্য শুধু এই যে তাদের বোঝা যেমন শল্ত, ভোলা তেমাঁন 
সোজা আপনি কখনও 1 শেখাতে চেম্টা করেছেন যে 'ক করে একটা শহরকে 
অবরোধ করা যায় বা ক করে একটা সৈন্যবাহনীকে সাজাতে হয়? এসব দরকারা 
1জানস আম অন্যের কাছে 1?শখোছ, আপাঁন শেখান 'ন।”৯ আমার বর্তমান 
বন্তৃতামালার একটা উদ্দেশ্য হল এই আভাস দেওয়া যে বরমান জগৎ ঘাঁদ একটা 
সংকটময় অবস্থায় এসে থাকে তো সে এইজন্য যে সে ' নগর-অবরোধ” ও “ওহ 
রচনা” সম্বন্ধে সবই জানে, ফিম্তু জীবনের মৌণলক শ্রেয়বোধ সংক্রান্ত সমস্যা, 
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ধর্ম ও দর্শন সম্বম্ধে কিছুই জানে না, ওগুলিকে “কায়াহীন ধারণা এবং নিছক 
কল্পনা” বলে উীঁড়য়ে দেয় । 


বর্তমান সঙ্কট 


আমরা এখন মানবজাতর জীবনের এক চরম সম্ভাবনাময় মুহূর্তে উপাস্থত হয়োছ । 
মানব-ইতিহাসের আর কোন যুগে এতগুীল লোককে এমন অসম্ভব বোঝা বহন 
করতে হয় নি অথবা এত লোককে এমন মমান্তিক যন্ত্রণার ও এতখান বেদনাদায়ক 
1নপাড়নের পান্ন হতে হয় ন। আমরা যে জগতে বাস করাছ তা সবজনখনভাবে 
িয়োগান্ত। এখানে এতিহ্যের সংযম এবং প্রচলিত আইন ও শৃঙ্খলার বন্ধন 
বিস্ময়করভাবে শাথিল। সোঁদন পধন্ত যে সমস্ত ধাবণা সামাঁজক ন্যায় ও 
শিঞ্টাচারের অচ্ছেদা অঙ্গ বলে মনে হত, বহু শতাব্দী ধরে যে সমস্ত ধাবণা সামাজিক 
ব্যবহার "নয়ম্্রণ ও চালনা করেছে, তারা আজ অদৃশ্য । ভুল-বোঝাবাঁঝ, 'তিস্ততা 
ও ছ্বন্দেব আজ পথ শতাচ্ছন্ন । আকাশ-বাতাস সংশয়, আনশ্চয়তা ও 
তাঁবষাতেব জন্য আশঙ্কা পারপূর্ণ। আমাদের জাতির পাঁরবধমান কষ্ট, আর্ক 
সঙ্গাতর ক্লমাবনাতি, যুদ্ধেব অভ্তপর্ধ ব্যাঞ্ধি, শীষস্থানীয়দের মধো মতানৈক্য 
এবং যে সমস্ত ক্ষমতাসীন বাক্তবা ধ্বংসোন্মুখ শৃঙ্খলা ও পঙ্গু সভ্যতাকে বাঁচাতে 
একান্তভাবে ইচ্ছদক তাদের নিশ্চেম্টতা৯ সারা পৃথিবীতি থে মনোভাবের সৃষ্টি 
কবেছে তা আসলে 1বস্লবাত্মক । “বগলব” বললেই ষে শাসক-গোম্ঠর হত্যা ও 
অরাজক গৃশ্ডাঁম বুঝতে হবে তা সব সময়ে ঠিক নয়। সভা জীবনের 'ভাত্তর 
গভশর ও আমূল পাঁববর্তনের যে কোন প্রবল ইচ্ছাকেই বৈপ্লাবক ইচ্ছা বলা যেতে 
পারে । “শবশলব” কথাটাকে দু'রকম অর্থে ব্যবহার করা হয় (১) আকাস্মক ও 
পচগ্ড অভ্যুানের ফলে শাসনবিপষয়, যেমন ফবাসী বা বলশেভিক [বপ্লব ; 
(২) সামাঁঞজ্ক সম্পেব এক পদ্ধতি থেকে আর এক পদ্ধতিতে বহাঁদনব্যাপশ 
কুমপারবত ন, যেমন '্রিটিশ 'শিজ্প-বিপ্লব । পাঁরবর্তন মানেই [বশ্লব নয়, কেননা 
ইতিহাসে পাঁরবর্তন সর্বদাই ঘটেছে, পারবতণনের দ্রুত মাত্রাই বৈ"লাবক যব্গা সুচনা 
কবে। বর্তমান ষুগ বৈপ্লবিক, কেননা পাঁরবতণনের গাত এখন অত্যন্ত 'ক্ষপ্র। 
আমাদেব আশেপাশে সর্বত্র ভাঙাচোরার আওয়াজ পাচ্ছ, সামাজক রাম্ট্রনোতক 
অথ্নোতক প্রতিষ্ঠান বদলে যাচ্ছে, যেসব বিশ্বাস ও ধারণা মানুষের মনকে এতাঁদন 
ধরে প্রভাঁবত করে আসছে তারা আজ অনাদত, মনুষামনের মৌল প্রত্যয়গুলোও 
বদলে যাচ্ছে । বুদ্ধিমান, সক্ষমানভাতি-সম্পন্ন ও উদ্যমী মানৃষদের ধাবণা হয়েছে 
যে রাষ্ট্রনীতি, অর্থনীতি ও শল্পনীতির বত'মান প্রাতষ্ঠানগুঁলি ও তাদের 
পারিচালনার মধো এমন শ্রট আছে যা মানবতাকে বাঁচাতে হলে বজ'ন করতেই হবে । 
পাঁথবী কত প্রকায়ে ধ্বংস হতে পারে সে-কথা বিজ্ঞানীরা আমাদের বলেন। 


সপ সপপারও উন ৯ সপ 


৯ বাক বলেলছন যে যাদের ছাতে ক্ষমতা নেই তারা 'বস্লব বাধায় না, যাদের হাতে ক্ষমতা 
তারা খন তার অসগ্বাবহার করে তখনই বিপ্লব ঘটে । 





৪ 


কোন দূর ভবিষাতে চন্দ্রমার আতসান্িধ্য বা সূর্যের উত্তাপ চালের ফলে পাঁথবশ 
ধ্বংস হতে পারে । কোন ধৃমকেত্‌ এসে পৃথিবীর ঘাড়ে পড়তে পারে অথবা পাথবশী 
থেকেই বিষান্ত গ্যাস নিঃসৃত হতে পারে। কিন্তু এ সবই অনেক দূরবর্রধ 
সম্ভাবনার কথা । 'নকটতর সম্ভাবনা হচ্ছে যে মনুষ্যজাতি নিজের স্বেচ্ছাক়ত 
কর্মের ফলেই ধ্বংস হবে। মানুষের প্রকৃতিতে যে স্মস্ত স্বার্থপরতা ও 
নর্বাদ্ধতার প্রবল আধপত্য তারাই তার সর্বনাশ ডেকে আনবে । আমাদের 
ভোগ্যা এই বস:ন্ধরাতে সমরোপকরণ-সঙ্জায় যে পারমাণ শান্ত নিয়োগ করাছি, তার 
সামান্য একটা অংশ ব্যয় করলেই একে সকলের পক্ষে সখভমি করে তুলতে পাঁর,১ 
অথচ আমরা জগতে মৃত্যুর ও ধ্বংসের লশলা বাধাহশন রেখ্োছ, এর চেয়ে পরিতাপের 
বিষয় আর কি হতে পারে” ধ্বংস করার একটা অন্ধ আকুলতা যেন মানুষকে 
পেয়ে বসেছে, এবং এ যদি আমরা না নিবারণ করতে পারি, তাহলে আমরা অন্তিম 
ধ্বংসের দিকেই দ্রুত এগিয়ে যাৰ এবং চিম্তার দিক থেকে অন্ধকার ও নশাতর দিক 
থেকে ববরি এমন বৃগের জন্য আমাদের প্রস্তৃত থাকতে হবে, যার মধ্যে মান*ষের 
মহত্তম অতগত কীর্তসকল একেবারেই নিশ্চিহ্ধ হয়ে যাবে। এই ভয়াবহ পাঁরণ1৩র 
আভাস আমাদের একটা ভারশ বোঝাব মত পাড়া 'দচ্ছে, আমাদের ঘনকে বন্তণা 
শদচ্ছে ও অন্তরকে অশান্ত ক্র তলছে । আমরা তখরর বেদনাদায়ক পাড়া, বিপুল 
উদ্বেগ ও নানাবিধ ভ্রান্ত-অপনোদনের যুগে বাস করছি । পৃথিবশ মোহগ্রস্ত । 

স্বম্পসংখ্যক মহাত্মার কাছ থেকে এক উন্নততর পাথবীর আশ্বাসই আমাদের 
ভাবষাতের আশা । গত কয়েক দশকে শুধু যে আমাদের চাণ্ুল্যকর এ্রুহক উন্নাতিই 
দস্ট হয়েছে তাই নয়, নৌতকবোধ ও সামাজিক অনুভূভতও স্পন্টতঃ বেড়েছে । 
1বজ্ঞানচচর ফলাফল ও তৎসংাম্লম্ট নব নব উদ্ভাবনাকে মনষ্য-জশবনের সামাগ্রক 
অবস্থার উন্নতির জন্য প্রয়োগ করার বাসনা প্রবলতর হচ্ছে । মানুষের সঙ্গে মানুষের 
সম্পক ও পারস্পারক দায়ত্ববোধ সম্বন্ধে আমাদের ধারণার সুস্পন্ট অগ্রঙগাত লক্ষ্য 
করা যাচ্ছে। অপাঁরণত বয়স্কদের শ্রামক 'হসাবে খাটানোর বিরুদ্ধে আন্দোলন, 
কারখানার মজুরদের সম্বন্ধে নানাবিধ 'বাঁধ, বৃদ্ধ বয়সে পেনসনের ব্যবস্থা, দুঘ্টনায় 
আহত ব্যান্তদের জন্য ক্ষাতপূরণের ব্যবস্থা, এইসব থেকে বোঙকা যায় যে সমাজের 
প্রত্যেক সদস্যের প্রাত সামাজিক দায়িত্ববোধ ক্লমবধমান। পৃথবীর ইতিহাসে এর আগে 
আর কখনও শান্তর জন্য এত গভনর আকাঙ্ক্ষা ও যুদ্ধের প্রাত এমন সব্ব্যাপাঁ 
ঘৃণা দেখা যায় নি। এই যুদ্ধে বহুকোঁট লোকের প্রাতাহংসাস্পৃহাবার্জত সাহস ও 
অনাড়ম্বর আত্মবাঁলদান নৌতিক বোধ ও মানবতা-প্রশীতির প্রসারের সাক্ষ্য দেয় । 

আজ যা ঘটছে তা কোন এক দেশাবশেষের সামায়ক পাঁরবর্তন মান্ন নয়, তাসে 
দেশ গ্রেট 'ব্রিটেনই হোক বা জামানীই হোক, রাশয়াই হোক বা আমোরকার য7স্তরাঙ্াই 
হোক। এটা সমগ্র মানবসমাজের একটা 'বশাল বিক্ষোভ । এটা শুধু যুদ্ধ নয়, 
বরং একটা 'ব*ব-ীব্লব, যুদ্ধ তার একটা অঙ্ক মান্র। এটা সমগ্র চিন্তাধারা ও 
সভ্যতার কাঠামোর ব্যাপক পাঁরবর্তন, এ সঙ্কট আমাদের সভ্যতার মূল পৰন্তি 


১ স্যামুয়েল বাটলার বলেছেন, মানুষ ছাড়া সকল প্রাণশই জানে যে জীবনের উদ্দেশ হল 
তাকে সম্ভোগ করা । 


নাড়া দিয়েছে । ইতিহাস আমাদের সময়কান লোকদের এই যুগসান্বিক্ষণে এনে 
ফেলেছে, আমাদের চেণ্টা করতে হবে এই বিষ্লবকে ষোগা আদর্শের সেবায় নিয়োগ 
করতে । বিপ্লবের গাত আমরা উলটে দিতে পার না। পুরাতন যে বাবস্থা 
গহটলার, মুসোলান, টোজোকে জম্ম দিয়েছে, তা আজ ক্ষায়ফ। যারা তাদের 
ণবরুদ্ধে সংগ্রাম করছে, তাদের উপলাধ্ধ করতে হবে যে তারা স্বাধীনতার নবাঁবধানের 
শুভ সূচনা করছে । আমাদের শত্রুদের এইজন্য দমন করতে হবে যে তাবা 
পুরাতনকে আঁকড়ে ধরে আছে, নৃতনের পথ সুগম করতে আমাদের সাহায্য 
করছে না। আমরা যাঁদ শান্ত স্থাপন করতে চাই এবং ভাঁবষাং দুগগাতব বীজ 
বপন রোধ করতে চাই তবে মানুষের মনের কাপুরুষোচিত জাড্যকে পারহাব করতেই 
হবে । স্থায়ী শান্তপ্রাতষ্ঠার জন্য যুদ্ধের কারণগুলো 'নাশহ্ন কবতে হবে এবং 
নবজীবনের জন্য আন্তাঁরক চেষ্টা করতে হবে, তার জন্য আমাদের দীঘ “কাল আদত 
ধ্যানমৃীতগগীলকে 'বসজন 'দতে হবে । পারতপক্ষে সংঘের বোষ, দুঃখের চাপ, 
আগ্রাসনের প্রাত বিতফা, শত্রযদেব সম্বন্ধে আমাদের ন্যায়াবচারব্যাদ্ধকে যেন আঁবল 
নাকরে। অমান্মষদের সঙ্গেও আমাদেব মনুষ্যোচিত ব্যবহার কবতে হবে, আমাদের 
মন দূর ভাঁবষ্যতের দিকে 'নাবত্ট বাখতে হবে, দেখতে হবে যেন ঠববেচনাহীন থণা 
তার সম্ভাবনাকে আচ্ছন্ন না করে। 

পথবী এমন জায়গায় এসে দাঁড়িয়েছে যেখানে মাত্র দুট পথ খোলা আছে, 
হয় সমগ্র পাথবীকে এক সংস্থার অন্তভূণন্ত হতে হবে, নয়ত িছাদন অন্তব অতর 
যুদ্ধ বাধবে। যে সমাজে আমরা বাস কাঁর তা আমাদেরই সাঁষ্ট। যে সকল 
প্রাতষ্ঠান 'বকৃতমাৃর্ত ধারণ কবছে তাব কণধার আমরাই এবং আমাদের রুগ্ন 
সমাজকে রোগমন্ত করার উপযোগী ওষুধ আমাদেরই আঁবৎকার করতে হবে। যে 
সভ্যতা কছুশদন আগে পয ন্ত প্রগাতি ও মানবতায় উল্লাস বোধ করত সে যাঁদ আজ 
যন্ধরণাক্ষিপ্ত হয়ে থাকে, তার মানে এ নয় যে ইতিহাসের এক অপ্রাতরোধ্য বিধান তাকে 
ধখংসের দিকে টেনে 'নয়ে যাচ্ছে । সৃঞ্টির মুহূর্তে ভীষণ বেদনার উদ্ভব নূতন 
নয় ;১ জশৎ ক্রমবধ"মান বেদনার মধ্য দিয়েই নূতন সাম্যাবস্থায় গয়ে পৌছবে । 


৯» আধ্ীনক মানুষ একটা পাঁরণাত, কল্তু আগামশকালই তাকে আঁতক্রম করে যাবে অন্য 
লোক, সে বহ্াদনব্যা পণ বিকাশের ফল বটে 'কিচ্তু সঙ্গে সঙ্গেই সে মানবজাতির চরম আশাভলে র 
কারণ । আধুনিক মানুষ তা জানে । সে জানে বিজ্ঞান, প্রয্ান্তীবদ্যা, সংগঠন কতথাঁন 
উন্নাতসাধন করতে পারে, আবার সে এও জানে যে তা থেকে সর্বনাশও হতে পারে । সে এও 
দেখেছে যে স্দদ্দেশাপ্রণোদত শাসকরা শান্তি জন্য সম্পূর্ণ প্রয়াসণ হয়েও 'শাঁমিতর সময়ে 
সংগ্রামের জন্য প্রস্তুত হও"? এই মন্ত গ্রহণ করেছে । খহীষ্্রীক্প ধর্ম, মানব-সৌদ্রাত, আন্তজাতিক 
সামাজক গণতল্ম এবং অথনোৌতিক স্বার্থের “একাত্মবোধ” সবাই আঁপ্নস্নানের আসল পরণক্ষায় 
অর্থাৎ ধাস্তবতার পরণক্ষাব অকৃতকায" হয়েছে । সমস্ত কল্যাণমূল্পক ব্যবস্থার মধোই দূর্মর সংশয় 
হয়ে গেছে । মোটের উপব অতুযান্ত না করেও বলতে পার ষে সাম্প্রীতক মানৃষ মনস্তাত্তৰক 
ধবচারে প্রায় প্রাথাম্তকর আঘাত পেয়েছে, এবং তার ফলে গভশর আনশ্চয়তার মধ্যে পড়েছে । 
দস, জি. ইউজ (3408) 08০৭০ 1181) 13 ৪৩৪81০1) 01 ৪ 90801, ইংরাজী অনুবাদ (৯৯৩৩) 
পৃঙ্তা ২৩০-৩১ । 


ত 


কখনও কখনও হয়ত 'পাঁছয়ে পড়তে হবে কিংবা ঘা খেতে হবে, তা সব্বেও মনষ্যজাতি 
নিশ্চয়ই এক সৃস্থতর জগতের দকে এগিয়ে যাবে । কিন্তু যাওয়ার বেগ আমাদের 
সাহস ও প্রজ্ঞার উপর নির্ভর কবে । যে সব সাম্টধমী- লক্ষ্য জাতির মৃল্তর সহায়ক 
হতে পারে সেগাঁল অনেক সময়ে ইচ্ছা বা আবেগের অভাবে নয়, বরং মানাঁসক 
অস্বচ্ছতা এবং ভীরতায় বিফল হয়ে যায় । 


সামাজিক ব্যাথি 


আমাদের সামাজিক প্রাতজ্ঠানগুঁল জাগাঁতক উদ্দেশ চরিতার্থ করছে না বলেই 
আমাদের সামাজিক জীবনে স্বাস্থ্যহশনতার লক্ষণ দেখা যাচ্ছে । প্রকৃতি বাভন্ন জাত 
সৃম্টি করেছে । তাদের ভাষা 'ভন্ন, ধর্ম ভিন্ন, ভিন্ন তাদের এ্রীতহ্য ৷ মানুষের কাজ 
হল জগতের শংঙ্খলা স্থাপন কবা এবং জীবনযাপনের এমন প্রণাল" আধিম্কার করা 
যাতে 'বভিন্ন গোম্ঠশরা শান্তিতে বাস করতে পানে, তাদের 'বভেদের সামঞ্জস্য করতে 
পশশাক্তব আশ্রয় না নিতে হয। পাঁথবশটা সংগ্রামী জাতদের রণক্ষেত্র রূপে 
বাবহারের জন্য নয়, বরং 'বাভন্ন গোম্ঠীব মধ্যে পাবপ্পারিক সহযোগিতার ভাত্বতে 
মানব-মাহমা, উন্নত জীবন ও প্রাচুযলাভেব জন্য ব্যবহার্য সাধারণ সম্পাত্ত । 

[ব*ব-এঁক্য লাভের প্রয়োজনীয় পাঁরবেশের অভাব নেই, অভাব শুধু মানুষের 
ইচ্ছার । মানৃষকে মানুষ থেকে পৃথক কবে রাখার ভৌগোলিক কারণ, সংউচ্চ 
পর্বত ও গভশর মহাসমুদ্র, আব মানুষকে আলাদা করে রাখছে না। পাঁববহুন 
ব্যবস্থা ও যোগাযোগ সাধনের যে সকল সৃযোগ হয়েছে, তাতে প:থিবী ঘনিম্ত 
পল্লীতে পাঁরণত হয়েছে । ধর্ম ও আচার কোন একটি বিশেষ সশমায় সার্থক । 
[কিন্তু বিজ্ঞান কোন রাষ্ট্রনৈতিক বা সামাজিক সঈমায় আবদ্ধ নয়, তাব ভাষা সকলেই 
বুঝতে পারে । মানুষের ওপর যন্ত্রের প্রভাব ষন্তপূর্ব যুগের সম্পূর্ণ স্বাধীন ও 
স্বতন্ত রাষ্ট্রসমান্ঘত পৃথিবীর গঠন ভেঙে চুরমার করে দিয়েছে । শম্পাবগলব 
অর্থনৌতক সম্পর্ককে এমন সামাগ্রকভাবে প্রভাগবত করেছে যে, আমরা এখন 'বিশ্ব- 
অর্থনীতি-যুন্ত গবশব-সমাজেব সভ্য হয়ে উঠেছি । এই বিশ্ব-সমাজের জন্য বিশ্ব- 
শৃঙ্খলা ও সংগঠনের প্রয়োজন । বিজ্ঞান আবিচ্কার করেছে যে একই প্রকারের 
মহাজার্গাতক উপাদান সমগ্র মানবজীবনের ভিত্তি। দর্শন কম্পনা করে যে প্রকৃতি 
ও মানবের গিপছনে এক ব*বচেতনা বরাজমান ৷ ধর্ম সকলের মধ্যেই একই 
আধ্যাত্মক সাধনা ও সংগ্রামের কথা বলে। 

মন্ষাসমাজের বিকাশের আঁদযুগে গোম্ঠীগত চিন্তা ও অনুভূতি প্রকাশিত 
হয়েছিল, এবং এমন অবস্থায় তাদের 'বকাশ হয়েছিল যে তাতে স্বভাবতই এক 
গোষ্ঠী থেকে আর এক গোম্ঠীর ব্যবধান ও পারস্পারক অজ্ঞতার সৃন্টি হয়েছিল । 
মানুষ ষখন র্ভরযোগ্য সামাজিক শৃঙ্খলা স্থাপনের ও গোম্ঠীগত কলহ ও 
অস্তথ্বন্দ দমন করার মত শান্তশালণ কেন্দ্রীয় শাসনের প্রয়োজন অনুভব করল 
তখনই জাতি-রাম্ট্ের উদ্ভব হল । এতে মানৃষের উপকারই হল. কারণ জাত-রাষ্ট্রের 
মধ্যে সেই জাতর লোকেরা স্জনমৃূলক কর্মের এমন বিস্তৃত সুযোগ পেল, যা অন্য 


. 


উপায়ে সম্ভব হত না। বহু জাতই জ্যতাঁয় সংহতি লাভ করতে সক্ষম হয়েছে, 
আর একটু এগুলেই তারা বশ্বৈক্যবোধ লাভ করতে সমর্থ হবে। 

মানবতার মূল জাতি ও জাতীয়তা ছাঁড়য়ে অনেক গভীরে প্রবেশ করেছে । 
আমাদের পৃথিবী এত ক্ষুদ্র হয়ে পড়েছে যে দেশভান্তর আর স্থান নেই । এঁতিহাসিক 
পটভূমিকা, জলহাওয়ার প্রভাব ও ব্যাপক অন্তগোতীয় বিবাহের জন্যই বর্তমানের 
বিভিন্ন জাতির বর্তমান রূপ সম্ভব হয়েছে । কিন্তু আমাদের সকলেরই মানাসক 
ক্রিয়াগুল এক, একই প্রকারের মানাঁসক পাঁরস্থাতিতে একই প্রকাবের সাডা আমরা 
সকলেই দিয়ে থাকি, আমাদের সকলেরই একই প্রকারের মৌলিক আবেগ, একই 
রকমের সাধ ও সাধনা ।*ডারউইন তাঁর “মানুষের উদ্ভব" (0559610€ ০1 7210) গ্রন্থে 
বলেছেন ৪ “মানুষ যখন সভাতাব পথে অগ্রসর হয়, ক্ষুপ্র ক্ষুদ্র গোষ্ঠীর সমন্বয়ে বড় 
সমাজ গড়ে ওঠে, তখন সামান্যতম যুক্তি প্রয়োগ করলে প্রত্যেক ব্যান্তুই বুঝতে পারে 
যে তার সামাঁজক সহজাত বাঁদ্ধ ও সহানুভূতি অপাঁরচিত হওয়া সত্বেও এক জাতির 
সকল লোকের মধ্যে ব্যাপ্ত করে দিতে হবে । মানুষ এই পযাঁয়ে পৌঁছলে, সকল 
জার মানুষের মধ্যে তার সহানুভূতি প্রসারণের পক্ষে মান্র কাত্িম বাধাই থাকতে 
পারে |” গোমষ্ঠখর সীমার ক্লমশঃ বিস্তীতি সভ্যতার অগ্রগাতির একটা স্বশকৃত লক্ষণ । 
ডারউইন বেচে থাকলে কোন বিশেষ জাতিই পাঁবশ্ত, এক বিশেষ জাঁতই দেবতাদের 
প্রয় ইত্যাদ কথা শুনে অবাক হতেন । 

মানুষের বাশ্ীয় প্রত্যয় চিন্তা যে রুপই ?নক না কেন, নাৎসীই হোক 1ক 
কমিউীনস্টই হোক, ফ্যাঁসস্টই হোক ক গণতান্তিকই হোক, জাতীয়তাবাদের 
তাগদ ও তার আদর্শ এখনও তাদের মন আচ্ছন্ন করে আছে । আর তাই মানুষের 
শান্ত মানুষের প্রগতি ও উন্নাতর মূল ধারার সঙ্গে যুন্ত না হয়ে, আশেপাশের 
সংকপর্ণ উপধারায় প্রবাহিত হচ্ছে । আমরা এখনও যেন সেই দাদিম গোম্ীতেই 
আছ, যার মধ্যে শুধু যাদের সঙ্গে রক্তের সম্বন্ধ আছে বা যারা মোটামুটি খুব 
বেশী পাঁরাঁচত তাদেরই স্থান আছে । িশুকাল থেকে এক রকমের বকৃত শিক্ষা 
পেয়ে আমরা জাতীশয়তাবাদী “প্রবৃত্তির দাস হয়ে পড়েছি । নীচতা, পাশবিকতা, 
হিংসা সবই আমাদের স্বাভাঁবক মনে হয় যাঁদ তা জাতির স্বার্থসংশ্লিন্ট করা হয় । 

জাতীয়তাবাদ সহজাত প্রবৃত্ত নয়। এটা একটা আঁজত কীন্রম ভাবাবেগ । 
নিজের জন্মভূমিকে ভালবাসতে হলে বা নিজের এাতহ্যের প্রাতি আনহ্গত্য প্রদর্শন 
করতে হলেই ষে প্রাতিবেশীদের সঙ্গে হিংস্র বিরোধিতা করতে হবে তার কোন 
মানে নেই । আজ যাঁদ জাত্যাভমানের অনুভূতি ত"ব্র হয়ে থাকে, তাহলে মানুষের 
আত্মপ্রবণ্চনার ক্ষমতা যে কত বেশী তাই প্রমাণত হল । স্বার্থচিন্তা, সম্পাত্তর 
প্রতি লোভ এবং কর্তৃত্বের লালসাই সমকালীন মানুষের কার্যকরী আদর্শ ৷ দেশভাস্ত 
দেবভান্তকে বিনস্ট করেছে, প্রবৃত্তির আবেগ যৃস্তিকে আচ্ছন্ন করেছে৷ ধাদের পার্থ 
সঙ্গতির সৌভাঙ্য নেই তারাই ভ্‌পৃচ্ঠের অন্যার ভাগাভাগির বিরুদ্ধে প্রাতবাদ 
করে। ভ্‌পুন্ঠের স্থলভাগের এক চতুর্থাংশ ব্রিটিশ অধিকারে । ফ্রান্সের আধকারের 
[বস্ভাতি তার পরেই । হল্যা্ড, বেলাঁজয়াম এবং পর্তুগালের ন্যায় ছোট ছোট দেশেরও 
বড় বড় উপণানবেশ আছে । জামাঁনি বাঁচবার জন্য জাম চায়, বিষ্তার চায়, আধিপত্য 
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চায় । বাস্ভামর বিস্তারের প্রয়োজন অতৃপ্ত ও উচ্চাভিলাষণ শান্তসমূহের রাষ্ট্রননাত 
'নিয়ল্্রণ করছে । আমরা যাঁদ মেনে নিই যে সবচেয়ে, শীস্তশাল জাতিই পৃথিবশর 
আধকারী হবে, তাহলেই 'বাঁধানাদ্ট ভাবতব্যের অনুসরণ কাণ্ডজ্জানহখন 
নিষ্ঠ,রতার রূপ নেয়। একজন অকফোর্ডের পাণ্ডত হিটলারকে [জিজ্ঞাসা করে- 
ছিলেন যে তাঁর নীতি গক, আবেগপূর্ণ একাঁট কথার উত্তর এসোৌছল “জামানগ” 
এবং আমরা অস্বীকার করতে পার না যে সে উদ্দেশ্য থেকে তান কখনও 
বিচ্যাতি হন নি । তাঁর কথা “এস আমনা অনানুষ হই । যদি জার্মানিকে উদ্ধার 
করতে পার, পৃথিবীতে সব চেয়ে বড় কাজ করব। এস আমরা অন্যায় কার, 
যদ জান্মীনকে উদ্ধার করতে পার তাহলে পৃথিবীর সব চেয়ে বড় অন্যায়েন্র 
প্রাতকার হবে । এস আমরা নাতি বর্জন করি, যাঁদ আমাদের লোকদের উদ্ধাৰ 
করতে পার । তখন নাতির পুনস্থপিনের পথ দেখতে পাওয়া যাবে ।৮১ হিটলার 
মাইন কাম্ফ'২ নামক গ্রন্থে বলেছেন, “পররাষ্ট্র নত উদ্দেশাসানের একটি পান 
মাত এবং আমাদের নিজ জাতর সাবধাই একমার উ দদশ্য ও অগ্রগাতির লন্গয | 
জাতির স্বার্থ একগান্র বিবেচ্য । বাষ্জনৈতিক, ধর্মসম্বন্ধীয় ও মানবিক অন্য সব 
1ববেচনাই এর জন্য অগ্রাহ্য করতে হবে । সমস্ভ মানবদগবন জাতীয়-দক্ষতা-ল পন 
একমান্র লক্ষ্যে কাছে বাল দিতে হবে ।”৩ একাট জামনি বিমান বিমান-বধহংসশি 
কামান দ্বারা ভূপাতিত হলে তার তরুণ চালককে এক ফরাসী হাসপাতালে 'নষে মাওয়া 
হয়। ডান্তার তার মুখেব কাছে মুখ নিধে বললেন, “তুমি সৌনক এবং বীরেল মত 
মৃত্যুর সম্মুখীন হতে পার । তোমাব আয়ু আর এক ঘণ্টাকাল । তাঁম ক তোমার 
পারবারের কাছে কোন বাণী পাঠাতে চাও 2 তব্‌ণাঁটি ঘাড় নাড়ল। যে সমস্ত 
নারী ও শিশু বিমানচালকের দ্বারা ভয়ঙ্করভাবে আহত হয়োছল তাদের দিকে দৃষ্টি 
আকষ ণ করে ডান্তার বললেন, “তুম শীঘ্রই তোমার অ্রজ্ঠার মুখোমনাঁথ দাঁড়াবে, তম 
যা করেছ তা চোখের সামনে দেখে তাম নিশ্চয়ই অনৃতপ্থ হযেছ।” মুমুষুঃ বিমান- 
চালক উত্তর দিল, “না, আমার শুধু এই দুঃখ যে আমার নেতার আদেশ আর আমি 
পালন করতে পারব না। হাইল হিটলার 1” বলেই তার জশবনদপ নিভে গেল। 
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৩ 'ফিকটে তাঁর 70০০৫105 ০01 1175 56515-এ বলেছেন £ 'রাজ্টীপমৃহের মধ্যে শান্তর 
আইন ছাড়া কোন আইন বা ন্যায় নেই । বে সবজ্জাঁতর ভাঁবতব্য তত্তেবর দিক থেকে নিধিরিত 
হয়েছে, তাদের সমস্ত প্রকার শান্ত ও বুষ্ধির সাহায্য 'নয়ে সেই ভাঁবতব্যকে সফল বরার নোতিক 
আঁধকার আছে ।» 

“জাযনিদের রাজ্যাবন্তারের যে সমন্ত অস্পম্ট ও আঁনার্দঘ্ট পারকজ্পনা দেখা যায় তা এই 
এভশর অনুভূতির বাঁহ্প্রকাশ যে জানমনীগ তার শান্ত ও জাতীয় উদ্দেশোর পাঁবহুতা, তার 
দেশভান্তর গভশরতা, তার প্রায়োগিক 'নিপৃপতা, তার শাসনব্যাপারে সততা, তার সাধারণ গু 
বৈজ্ঞানিক 'প্রীকয়ার প্রত্যেক শাখায় কৃতককার্যতা এবং তার দর্শন, কলা ও নরীতাঁবদ্যার সৃউজ্চ মান 
্বারা জার্মানি জাতীর আদর্শকে সকলের উধে্ স্থাপন করার আঁধকার প্রাতষ্ঠা করেছে 1 
9 8৮ 030৩6 “18150001815 1007 91 80915 1, 19017. 


নাংসশবাদও একটি দেশের গণ-আন্দোলন । রুশ সরকার ধর্মবিরোধা হতে পারে, 
কিন্ত রুশ দেশের লোক তা নয় । বাশিয়া যখন বর্তমান যুদ্ধে যোগ দেয়, তখন 
মস্কোতে যে ধমনিরাগী জনসমূ্রু রূশশয় সমরশত্তি বদ্ধির জন্য এবং হিটলারকে 
ধমের সব চেয়ে মারাত্মক শত্রু বলে 'নান্দিত করার জন্য সমবেত হয়োছল, সে কথা 
গলের সঙ্গে উল্লেখ করা হয়েছে । এই সংগ্রামকে সরকারীভাবে “পাবশ্ন সোভিয়েৎ 
[পিভভূমির জন্য ও জনগণেব মাক্কর জন্য সংগ্রাম” বলে বর্ণনা কবা হয়েছে । কোন 
জাতিবিশেম নয়, সমস্ত যুগটাই জাতীয়তাবাদী । বাস্ট্রের কেন্দুঁভূত শাসনযন্ত, 
কাবগাঁরাবদ্যায় প্রগাতব জন্য প্রয়োজনীয় সাম্প্রাতক যন্পাতি, এবং সর্বব্যাপী 
প্রচার দ্বারা সমগ্র প্রজাবৃন্দের দেহ, মন ও আত্মাকে সামাগ্রকভাবে নিয়োজিত 
কবা যায়। সার্বভৌম রাম্ট্র ও সবাতক সমাজ আভন্ন হয়ে ওঠে । ব্যন্তির নিজস্ব 
জীবনযাত্রার আধকারকে অগ্রাহ্য করাও হয় এবং মানুষের স্বভাব, সদগুণ, প্রীতি 
ও দযা অদৃশ্য হয় । মনে হয আমরা এমন এক আসুরিক শান্তব দ্বারা অভিভূত 
হযোছ যা মানুষকে নিম্নতব প্রাণশব পষয়ে নাময়ে নিয়ে যাচ্ছে । দেবপ্রাতিম মানব 
পশু যভক্ধ হযে পড়ছে । পৈশাচিক মন্ত্র আমাদের বিশ্রামহীন, অন্তঃসাবশূন্য 
জীবনযাপন কবতৈ বাধ্য করছে, এ জীবন যেমন লদযহীন তেমান অমারজতত, তার 
আদর যেমন তচ্ছ তেমনি স্থল 1 সৈন্যদলেব শ:ঙ্খলায় মানবতা ধহংস হয়ে যাচ্ছে । 
বহ, শতাব্দী ধরে ধৈষের সঙ্গে হাতডে হাতডে মহান- পয়াসেব ফলে আমনা জানত 
পেবোছ মে নিজের ও অপনের জাঁবন পবিন্র । প্রত্যেকের নিজস্ব জ্যোতি ও নিজস্ব 
দ্7াত আহে, আমাদের দাঘ্১ যাঁদ যথেণ্ট সক্ষম হয় তাহলেই তা আমাদেব নজরে 
পড়ে। আমাদের সকলের মধ্যেই ভাল হবাব ইচ্ছা ওতপ্রোতভাবে রয়েছে । তাব 
উপব য৩ও রকম চাপান দেওযা হো, যত রকমে তাকে ঢাকবার চেষ্টা করা হোক বা 
যঙ বকমে তাব রৃপা"তর ঘটাবাব চেস্টা করা হোক, তাকে নম্ট কবা যায় না। সে 
সর্বদা ববাজমান এবং যে তাকে আঁবচ্কার করতে পারে সে-ই তার কাছে আন্তারক 
সাড়া পাবে। তা সব্ষেও ধনতান্নক সমাজের বতমান সংগঠন, ক্ষান্র এতিহ্া এবং 
অগাঁণত স্বাধশন স্বপ্রধান বান্্র সম্বলিত খণ্ডিত পাাথবী মানৃষেব আত্মাকে হত্যা 
করেছে । 

এই উন্মত্ত দেশভক্ি, ক্ষমতার তুন্য এই অন্ধ বাসনা, বিবেকবাঁজতি সাবধাবাদ 
অজ্পাঁবস্তব পাঁথবীর সকল জাতিকেই পেয়ে বসেছে । এই পরস্পরাববোধন 
রাষ্ট্রসম.হের জগতে স্বাভাবক প্রবণতাই হল অন্যের ক্ষতি করার চেম্টা। ব্যাপারটা 
যেন নিজের দেশ আর সবাইয়ের মধো বিরামহীন সংগ্রাম । সাধারণতঃ এই সংগ্রাম 
কটনৈৌতিক ও বাঁণাজ্যক ক্ষেত্রে চলে কিন্তু প্রায়ই সংগ্রামটা প্রকাশ্য ও সশস্ত হয়ে 
পড়ে । পথবীর সমগ্রতা, স্বাস্থ্য ও সাংগঠানক একা বজায় রাখার জনা যে 
শান্ত ব্যয়ত হওয়ায় কথা তা একাঁটি গোষ্ঠী বা শ্রেণী, একটি জাতি বা জাতীয় রাম্দ্রকে 
অনোর উপর প্রাধান্য দেওয়ার বাপারে বায় হয়। রাম্ট্র আতিকায় দাস-চালক হয়ে 
দাঁড়ায় ও আমাদের অন্তজর্ঁবনের মৃত্যু হয় । আমাদের ভেতরটা যত প্রাণহীন হয়, 
জাতির উদ্দেশ্যসাধনে ততই আমরা নিপ্ণ হয়ে উঠি । আমাদের সকলপ্রকার 
অন্তদ্বন্দের অবসান হয়, আমাদের জীবনের সামান্যতম ঘটনাও এমন এক যন্রদ্বারা 


৯. 


নয়ন্মিত হয়, যে কার্যসাধনে সম্পূর্ণ নিমম ও সকলপ্রকার বিরোধিতার প্রাত 
ক্ষমাহীন। আমাদের অন্তরাত্বাকে যান্তিক করার আধকার নিয়ে এবং আমাদের 
টপ ূ ঘোড়ার মত শুধু দৌড়বার শিক্ষা 'দয়ে রাষ্ট্রই জীবনের চরম লক্ষ্য হয়ে 
ওঠে। 

যা আমাদের পাঁরচিত তাই শাশ্বত এ ভুল যেন আমরা না কার। বর্তমান 
ব্যবস্থার প্রাতি আমাদের পক্ষপাত বিশ্বের অলংব্য নিয়ম বলে মনে করার প্রয়োজন 
নেই । মানুষের প্রকৃতিতে সত্যের প্রাতি আবেগ ও করুণা ওতপ্রোতভাবে মিশে রয়েছে 
এবং তার বিকাশের জন্য আমাদের পাঁথবীতে মৈত্রীপূর্ণ পারিবেশে স্বাধখন ব্যন্তর্পে 
বাস করা প্রয়োজন । আমাদের আত্মবিনাশের শার্ধসমূহকে নিয্নান্তিত করে এবং 
প্রকাতিব এশবর্যকে সকলের সুখ ও স্বাস্থ্যের কাজে লাগিয়ে, পৃথিবীতে ভদ্র 
প্রতিবেশশ হিসেবে বাস কবাব জন্য চাই শান্তির ইচ্ছা এবং সৃবিধাভোগণ শ্রেগশীসমূহের 
ও জাতীয় রাষ্ট্রের অনেক দাঁবর বিসর্জন । আমরা যাঁদ সতাই দেশভক্ক হই, তাহলে 
আমাদেব প্রীতি চ্থানীয়, জাতশষ ধা রাশ্্রীয় ব্যাপাবে আবদ্ধ রাখলে চলবে 'না, তা সমগ্ 
মানবসমাজে ব্যাপ করে দিতে হবে । সকলের স্বাতন্্রা, স্বাধীনতা, শান্তি ও সামাক্ষিক 
সুখ আমাদের 'প্রয় হওয়া প্রয়োজন । আমরা দেশের জন্য লড়াই না করে, মানব 
সভ্যতার জন্য যুদ্ধ করব এবং সমবায সংস্থার মাধ্যমে মানবসমাজেব সবাবধ উন্নাতির 
জন্য পৃথিবীর প্রাকীতিক এঁশ্বর্য ব্যবহার করব ৷ এর জন্য আমাদের নূতন পাঠ নিতে 
হবে, আমাদের বিশ্বাস ও ক্পনাকে প্রসাঁরত করতে হবে। যেব্যান্তর চাবপাশে যে 
সব শান্ত কাজ করছে তার গাঁত ও প্রকৃতি বুঝে তাকে নিয়ান্লত করতে পারে তার 
মাধ্যমেই বিশ্বের ইচ্ছা ও যুক্তি কার্যকরী হয়। কক্ষপথে ভ্রাম্যমাণ নক্ষত্রদের গাঁতির 
মত আমাদের আভব্যান্ত আর অনায়ত্ত ব্যাপার নয় । তাব মাধ্যম হল মানুষের মন 
ও ইচ্ছা । আধ্যাত্মক জশবনের প্রাধান্য ও পাঁবশ্রতার আদর্শে এক নৃতন যুগের 
মানুষকে শিক্ষা দিতে হবে, তাদের মধ্যে যেন মানূষের সৌভ্রাতত ও শান্তিপ্রণীত 
[বকশিত হয় । 


যুদ্ধ ও নব সংস্ছ! 


অধ্যাপক আনন্ড টয়েনবী তাঁব 960৫9 ০1 [71907 (ইতিহাস পাঠ ) নামক 
গ্রন্থে কি অবস্থায় নূতন সভ্যতার উৎপাত্ত হয়, কি ভাবে তা উন্নাতি লাভ কবে আর 
কি অবস্থায়ই বা তার ধংস হয়, এসব আলোচনা করেছেন । সভ্যতার উৎপাত্ত ও 
বিকাশ কোন জাতাবিশেষের প্রাধান্য কিংবা পারিপাশ্বিক অবস্থায় স্বয়ধরিয় প্রভাবের 
উপর নির্ভর করে না। মানুষ এবং তার পারিপাশির্বকের দুরুহ সম্পকেরি সমন্বয় 
থেকেই সভ্যতার উৎপাত্ত হয় এবং তান প্রাক্ুয়াটাকে কতকটা “দ্বন্দে আহবান ও তার 


৬ িলাপীপাসপীস্পিসদি 


১ “উপকরণের সঙ্গে ষে ধর্ম নিজেকে জাঁড়য়ে ফেলেছে সে প্রকাঁত-পুজার উধের্য উদ্তে 
পারে নি। রাস্ট্র-উপাননার তুলনায় পশংপূজা সুযোদ্তক ও মযাদাপৃণ । একটি যণ্ড বা 
কুষীরের খুব বেশী নিজদ্ব মুল্য না থাকতে পারে, কিন্তু কিছ আছে কেননা ভাদের চেতনা 
আছে । রাষ্টের তাও নেই ৮ 01০71588210 


৯১৯ 


প্রাতাক্রিয়া” রূপে কঙ্পনা করেছেন । অবস্থাবপর্ধয় সমাজকে দবন্দেব আহ্হান করে 
এবং সেই দ-ন্দ্েযের সম্মুখাঁন হয়ে সমাজকে ষে প্রয়াস ও দঃখবরণ করতে হয় তারই 
গধ্যে নূতন সভ্যতার জন্ম হয় ও বৃদ্ধি হয় । পাঁরবেশের সঙ্গে খাপ খাওয়ানোর 
জনা জবের অনন্ত প্রয়াসই জশবন। পরিবার্তত পারবেশের সঙ্গে খাপ খাওয়ানোর 
চেন্টা যখন সফল হয় তখনই প্রগাঁত হয়, আর পরিবর্তন যখন এত দ্রুত হয় বা 
এমন সহসা হয় যে খাপ খাওয়ানোর সময় পাওয়া ষায় না, তখনই হয় ধ্বংস । একথা 
মনে করার কোন কারণ নেই ষে মানুষের বুদ্ধির জন্য বা পাঁথবীতে তার 
আধিপতোর জন্য জগতের সমস্ত জীবিত প্রাণশর ষা প্রয়োজন তার দাঁব মেটানো 
থেকে মানুষ নিজ্কৃতি পেয়েছে । আদম সভ্যতাকে যে সকল সমস্যার সম্মুখীন 
হতে হয়োছল তা বাহাপ্রকীতির, কিন্ত পরবর্তাঁ সভ্যতাকে ষে সকল সমস্যার সম্মখঈন 
হতে হয়েছে বা হচ্ছে তা হল অন্তমুখী ও পারমার্থিক। বস্তুতান্লমক বা যাম্লিক 
প্র্গাত দিমে এখনকার সভ্যতার বাদ্ধির পাঁরমাপ করা চলবে না, দেখতে হবে মন ও 
আত্মা ধতখাঁনি সজনক্ষম বিকাশ হয়েছে । বতমান সভ্যতাকে বাঁচতে হলে 
পাবমার্থক মূলোর প্রাত শ্র“ধা, সত্য ও সৌন্দযণপ্রণীতি, সততা, ন্যায়বিচার ও করুণা, 
দলিতদের প্রাত সহানঃভাতি, মানুষের প্রাত সৌভ্রান্ানভূতি, এসব গুণের বিকাশ 
প্রয়োজন | যাবা ধর্ম বা কুল, জাত বা রাষ্ট্রের দোহাই 'দয়ে অন্য সকলের সঙ্গে 
পার্থকা বজায় রাখতে চাষ, তারা মন্‌ষ্যত্ব গিবকাশে সহায়তা করছে না, বাধা সন্টি 
করছে। ইতিহাসে সভাতার ধৰংসাবশেষের অভাব নেই, তারা নিজেদের খাপ 
খাওয়াতে পারে নি, যথোপযুক্ক গ্রান ও উদ্যোগী মন তৈরী করতে পারে নি। বিঠার- 
বৃদ্ধিপম্পন্ন ব্যাব্তরা বত মানে আঙ্কটাপন্ন পাঁথবীতে শুধু যে একটা এ্রাতহাসিক 
যুগেরই সমাপ্ধ দেখছেন তাই নয়, মনষ্যজাতির ও তার অশ্তগ্গত আত্মবোধাঁবাঁশল্ট 
প্রতোক বান্কন একাঁটি আধ্যাত্বক যুগেরও সমাপঞ্চি দেখতে পাচ্ছেন । সমকালীন 
মানুষকে অ'ভব্যন্তর চরম গৌরবময় পাঁরণাতি বলে মনে করার প্রয়োজন নেই । 
পাথবীতে জীবনের আন্তত্বের ইতিহাস শতকোটি বৎসরের ইতিহাস । ভাাবদ্যায় 
স্বীকৃত প্রতোক যুগে এমন সব জীব পাাথবীতে আধপত্য করেছে যাদের তখন 
সছ্ির শ্রেত ধন বলে ধরা ষেতে পারত । কিন্তু যেসব প্রাণ স্থায়ী হয নি, 
তার স্থানে অন্য প্রকারে প্রাণীর আবভাব হয়েছে ।৯ আভিব্যন্তির পরবতী সোপান 


ইস. সপ ০ ক 


৬ ১৯৩১ সালে ডান্ডণভে 'রাটশ আসোসয়েশনের যে আধবেশন হয় তার প্রণীবদ্যা 
1বভাগের সভাপাঁতর ভাষণে অধ্যাপক ভ্েমস 'রাঁচি আঁভক্যান্তবাদের ফলাফলের কথা এইভাবে 
বলেন, “আঁভব্যান্তর পথে জখবনের আঁবচালত অগ্রগগাতর ১২০ কেটি বংসরের ইতিহাস পর্ধবেক্ষণ 
করার পর এরকম চিদ্তা অত্যন্ত স্পর্ধা কথা বলে মনে হবে যে সবশেষের আগন্তুক মানুষই 
সান্টর শেষ কথা বা চরম গৌরবময় কণীর্ত। আর তার সাছ্টর সঙ্গে সঙ্গে আভবান্তর মহৎ 
পদক্ষেপ শেষ সীমানায় পেশছেছে । পাঁথবীতে জীবনের ভাঁবষ্যতের কথা চিন্তা করতে গেলে 
এরকম ধারণা আরও স্পধবি বলে মনে হবে যে, আগ্গামণ একশ কোটি বৎসরে অতাঁতকালে যে 
জীবনধারা এত নব নব উচ্ভাবনা শাল্তর পারচয় দিয়েছে, তাব ভাঁবষ্াৎ উদ্যত শুধু মানুষের 
মান্তত্কের প্রসারতা বা মানুষের উদ্বিততর সামাজক গঠনের মত তুচ্ছ পাঁরবর্তনের মধ্যে সীমত 
থ/কবে। একথা সতা যে শুধু অতশতের পিকে পট্টি নিবঙ্ধ রেখে আমরা আর বেশী 'কিছু 
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মানুষের দেহে নয়, তার মনে, তার আত্মায়। তার প্রকাশ হবে জ্ঞান ও বোধের 
বিস্তৃতিতে, নবধুগের উপযোগশ নব চারিত্রিক সমন্বয়ের বিকাশে । যখন সে 
দার্শনক চেতনা লাভ করবে, বোধশন্তি যখন তার তীব্রতা লাভ করবে, সমগ্রের অর্থ 
সম্বন্ধে অনুভ্ত গভীর হবে, তখনই বথাযোগ্য সামাজিক জীবন সম্ভব হবে এবং 
তার প্রভাব যে শুধু ব্যান্তর উপরই পড়বে তা নয়, জাতিকেও প্রভাবিত করবে । এই 
নৃতন সংস্থার জন্য আমাদের যুদ্ধ করতে হবে, প্রথমে আমাদের আত্মার অন্ত গতে, 
পরে বহিজগতে । 

বর্তমান যুদ্ধ সভ্যতা ও অসভ্যতার দ্বন্দ নয়, কেননা প্রত্যেক যোম্ধাই তার 
নিজের মতে যা সভ্যতা তার বক্ষার জন্যই প্রাণপণ করছে । মৃত অতাঁতকে 
পুনরুজ্জীবিত বা অত্যন্ত ক্ষয়প্রাপ্ত ভগ্নপ্রায় সভ্যতাকে রক্ষা করার চেষ্টা এ নয়। 
এটা ধ্ুংসের শেষ পষয়ি, এর পরেই দীর্ঘ গভ যল্পণার অবসানে নূতন বিশ্ব-সমাজের 
জন্ম। আমাদের পাঁরবর্তনের গাঁতি মন্থর বলে নৃতন ধারণাকে জন্মাবার জন্য 
লড়াই করতে হচ্ছে, হিংস্র উৎপাত করে তাব পথ পবিচ্কার করতে হচ্ছে । পুল্লাতন 
জগতেন মৃত্যুকালে যদি হিংসা, ধ্বংস, দুঃখ, ভয় ও বিশৃঙ্খলার আবিভবি ঘটে 
থাকে, পতনের সময় সে অনেক ভাল সুন্দর ও সত্য বস্তকে নয়ে পড়ে। তার 
জন্য যাঁদ বন্তুপাত হয়, বহু লোকেব জীবননাশ হয, বহু লোকের মন বিকৃত হয়ে 
যাধ, তা হলে বুঝতে হবে নূতন জগতেব সঙ্গে আমরা শান্তির সঙ্গে নজেদের খাপ 
খাওয়াতে পারছি না। এই নৃতন জগতের অন্তীর্নহত আঁবভাজ)তা এখন বাহিরেও 
অবিভাজ্যর্‌পে প্রকাশ পেতে চাইছে । আমরা যাঁদ স্বেচ্ছায় অগ্রসর না হতে পার, 
আমাদের পিঠে যে মৃত বস্তুর বোঝা জমে উঠেছে, তাদের মাঁদ নিজে 1নজে ঝেড়ে 
ফেলতে না পার, তাহলে এক ভয়াবহ দুর্ঘটনা আমাদের চোখ খুলে দেবে এবং 
তাতেই যে সগস্ত অচলাযতন আমাদের উদার মনকে পঙ্গু এবং বাদধি আবিল করে 
রেখেছে, তাবা খসে পডবে । 

অমঙ্গলের আবিভবি আক্মিক ঘটনা নয়। হিংসা, পাঁড়ন, ঘ্‌ণা--এসব যে 
দেখা যাচ্ছে তা বিশৃঙ্খলা ও স্বেচ্ছাচারের জন্য যে ঘটছে তা নয়, বরং তা নোতক 
শৃঙ্খলাব উপাস্থাতই ধনদেশি কবছে। প্রকতিব মূল নশীি সংহাতি, একতা, 
মানুষের প্রাত শ্রদ্ধা যদি পদদলিত হয়, তাহলে 'িশহ্খলা ঘণা ও যদদ্ধ ছাড়া 
আর কিছু আশাই করা যাষ না। ইতিহাসের একটা যুক্তি আছে। যা কিছু 
পুরানো হয়ে গেছে, যা কাজের বাইরে চলে গেছে, শুধু প্রগ্গাতর পথ বন্ধ করে 
আছে, তাদের দূরীভূত কবাব জন্য বিশৃঙ্খলা ও হট্ুগোলেব প্রয়োজন আছে। 
এখনও এই হিংসার পাৃঁথবীতে যখন পশুবল, ভয়, মিথ্যা ও নিষ্তুরতাই 


কঞ্পনা করতে পার না, কিন্তু আভব্যান্তর দশর্ঘ পথ বাঁদ ভাবষাতের আভাস বয়ে এনে থাকে, 
তাহঙ্গে বলতেই হবে যে বর্তমানের গৌরবময় যুগ মনৃষ্যজাতিপ় জশবনের প্রাঁতর একটা ধাপ মা, 
আভবাযন্তব আরও গৌরবময় ভাঁবষ্যতের যাল্লায় একটা দূরত্ব নির্দেশক চহমাত । অন্যথায় এই 
প্রকার কঙ্পনা করতে হয় যে, আভব্যান্তর যে প্রগাত ও সৃষ্টিশান্ত অবঞপনীয় যৃগগ যুগ ধরে 
আঁবচাঁলতভাবে চলে যাচ্ছে, ষার মধ্যে কোন ক্লান্তির লক্ষণ দেখা যাচ্ছে না, তা কালের আত তুচ্ছ 
অংশ ব্যাপী মন্য্যজাতির সৃদ্টির সঙ্গে সঙ্গে প্রায় নিজেকে ফযারয়ে ফেলেছে ।” 
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মানুষের জীবনে একমাত্র সত্য বলে মনে হচ্ছে, তখনও সত্য ও প্রেমের মহান আদর্শ 
ভেতরে ভেতরে কাজ করে যাচ্ছে । পশুবল ও মিথ্যার শাসনের ভিতিমূলকে ক্ষণ 
করছে । বিশ্বে এঁক্য ও শান্তি প্রতিষ্ঠা করার মত আমাদের সাহস ও কম্পনাশান্ত 
যাঁদ না থাকে, তা হলে তা সিদ্ধ হবে এঁশী ন্যায়ের আস্মারক অনুচরদের হহংন্্ 
আচরণের মাধামে । যে ঝড়-ঝাপটার মধ্যে আমরা রয়েছি, তা সত্বেও ভবিষ্যতের 
উপর ভৰসা রাখতে পার! এই নোৌতিক নিশ্চয়তায় আমাদের [ব*বাস রাখতে হবে 
যে, এই সমস্ত হট্টগোল ও অনাস্াণ্টর মধ্যে একটা গভীর উদ্দেশ্য আছে। এই 
সব আক্ষেপ ও উৎক্ষেপের ফলে হয়ত পারমার্থক শ্রেয় বোধ আমাদের বেডে যাবে 
এবং তাঙে গ্ানুষ উচ্চপ্তরে উন্নীত হবে। যদদ্ধ যে শুধুই কুব্দ্ধিচালত 
চিত্তীবকার-তাড়ত উন্মত্ত, অশান্ত জনতার কোলাহল ত। নয়, বিশ্বস্ত, সহনশনল, 
শা।ন্তস্থাপনের ও পুনরুজ্জীবনের জন্য উদ্যোগী, প্রতীক্ষমাণ ব্যন্তিমানুষের 
মানবাত্ম।রও সংগ্রাম । মানুষ ধবংসও করে, গঙ্নও করে । কুরুক্ষেত্র ধর্মক্ষেত হতে 
পারে। সে পারণাঁত হয়ত বহুদ্‌রে । এর জন্য বহু বর্ষ, বহু দশক বা বহু 
শতাব্দী লাগতে পারে । নবাবশ্বের জণম হয়ত অশেষ যন্ত্রণার মধ্যে হবে, কিন্তু 
মানুযেব আদর্শ যে চরকালের জন্য ধাঁলল:ণ্ঠিত হবে এ আঁচন্ঙনীয় । মামাদের 
প্রতোকের মধ্যে এক.গোপন জ্ঞানের উৎস আছে, জীবনের আঁবভাজ্যতার আত্মক 
বোধ মাছে, তার জন্যই মানুষেব অন্তর উন্নততর জীবনে 'বিশবাস রাখে । কখনও 
কথনও এ শবশ*বাস দূর্বল হয়ে পড়ে, আশা ক্ষীণ হয়। 1কণ্তু এই সব অন্ধকার 
যুগের পরেই উষার উপয় হয়, মানুষের জীবন অবর্ণনীয় এ*বযে ভরে ওচে। 
আমাদের মুখের প্রাতবাদ বা সামধিক 'বিজ্ঞয় কালে গাঁতকে ব্যাহ৩ করতে পাবে না, 
মানুঘের আশা ও বাসনার এগ্রগাভন স্রোতে ভেসে যায ॥। নোৌতিক অভিব্যান্তব ফলে 
যখন মানুষের অসাহফ,তা ক্ষম তাপবায়ণতা, শত্রুকে দমন করার অযৌঞ্ক আনণ্দ 
নণ্ট হবে, যে সব আরাম ও সুবিধা ত্যাগ কবতে পাবলে সমাজকে অন্যাঘ ও ক্ষষের 
হত থেকে বাঁচানো যায়, সে সব যখন মানুষ স্বচ্ছন্দে ত্যাগ করতে পারবে, তাব 
আগে হযও বহর শতাব্দী গত হবে, ীকম্ত পৃথিবীর অগ্রগ।ত বাধা পাবে না, যেহেতু 
পৃাথবীর বিধাতা অবাজক স্বেগ্ছাচারী নন। আমাদের সভ্যতার শেষ হলেই 
ইতিহাস শেষ হবে না, হয়ত নবধুগেব সূচনা হবে । 


আমাদের যুগের প্রধান দুর্বলতা ধর্মনিরপেক্ষতা 


বর্তমান দুগগতির প্রধান কারণগুলি কি? যুদ্ধের কারণ বলতে অতি-গৌণ, গৌণ 
ও মুখ্য কারণের কথা ভাবতে পাঁর। কারণ বলতে আমরা 'হটলারের ব্যক্তিগত 
মনস্তত্বের কথা, তার কল্যাণাবমুখ প্রতিভার কথা, কিংবা, ভাসাই সান্ধর যুদ্ধ- 
দোষ-সংক্রান্ত ধারাগুলির সম্বন্ধে জামনির বিতৃষখর কথা, কিংবা এক মহান জাতির 
গার্ব ও কজপনাপ্রবণতার উপর আঘাতের কথা ভাবতে পার । আর আমর। 
জাতিপুঞ্জের নিরস্তীকরণ সম্মেলনের ববিফলতা বা বিস্তীতির জনবহুল ক্ষেত্রে জাতীয় 
উচ্চাকাঙ্ক্ষাসমূহের সংঘর্ষের মধোও সূত্র থুঁজে পেতে পাঁর। কিন্তু এত বড় 


৯৪ 


দুর্ঘটনার জন্য এগুলির কোন একটা কারণকে দায়ী করা যায় না। আসলে 
প্রত্যেকটিই কারণ লয়, কারণ সঙ্জাত ফল । সমস্ত পাথবীর আশাভরসা নষ্ট হয়েছে 
এক ভ্রান্ত দর্শনের বদ্রান্তিকর স্বীকীতি, বিশ্বাস ও মূল্যের আধপত্যের জন্য ।৯ 

সভ্যতা একটি বিশিষ্ট জীবনধারা, মানবাত্মার এক আভযষান। জাতির জৈবিক 
একতা বা রাষ্ট্রনোতক এবং অর্থনোতিক ব্যবন্থার মধ্যে তার সারমর্ম পাওয়া যাবে না, 
যে সব মূল্যবোধ তাদের সৃন্টি করে ও রক্ষা করে তাদের মধ্যেই সভ্যতার মগ্ন" 
নাহত ॥ মানুষেরা জীবনের যে রূপ ও মূল্য মেনে 1নয়েছে তার প্রাতি আনুগতা ও 
গভীর শ্রদ্ধাকে ব্যস্ত করার জনাই রাম্দ্রীয় ও অর্থনৈতিক সংগঠনের সুষ্টি। প্রতোক 
সভ্যতা 'একটা ধমের বাহিপ্রকাশ, কেননা ধর্ম মানেই পরম মূল্যে বিশবাস এবং তা 
লাভ করার জন্য জ।বনচারণা। সভ্যতার ধারক যে সব শ্রেয় বস্তু, তারাই যে পরম 
বস্তু এ ।বশবাস যাদ আমাদের না থাকে তো সভ্যতার রশাতনীতি কেউ মানবে না 
এবং প্রাতন্ঠানগাল নষ্ট হয়ে যাবে । ধর্মাবশ্বাসই আমাদের জীবনের ধরনকে রহ্ছণ 
করার আবেগ আমাদের মধ্যে সণ্টারত করে, সে বিশ্বাস যদি কমে যায় তো। 
বীতিনশীতিকে মান্য করা একটা অভ্যাস মান্রে দাড়ায় এবং সে অভ্যাপও ধরে ধীরে 
লোপ পায়। যেমন নাংসী এবং কাঁমউানস্ট মঙবাদ এ্রাহক ধর্মীভাঁওক । 
অনুমোদিত চিন্তা বা বশবাস থেকে কোনরকম 'বচ্াতি অপবাধ । রাম্্রই ধর্ম 
প্রতিষ্ঠান হয়ে উঠেছে বলে পোপও আছে, হংনকুইীজশানও আছে । মতবাদ গ্রহণ 
করার সময় বীজমন্ত্র উচ্চারণ কার । তারপর আবশ্বাসীদের খখজ বার করে তাদের 
ফাঁসিকাণঠে চড়াই । আমরা ধমে র শান্ত ও আবেগ ব্যবহার কার । গ্রাহক ব*বাস 
থেকে এমন এক চালনাশান্ত, এমন এক মনন্তাব্বক গতিশীলতা প্রকাশ পায়, যা বারা 
তার 'ববোধতা করে তাদের মধ্যে পাওয়া নায় না। 

সানুষের প্রককাতি এবং পারণাঁত স*বন্ধে ধাবণা থেকেহ সভ্যতার প্রকৃতি নিধিরত 
হয়। মানুষকে শুধু ক জাবাবদ্যার দ.।্টতে বিচার করতে হবে সব চেয়ে চালাক 
পশহ বলে ? সেকি শুধু একটা অর্থনোঙক সঙ, যোগান ও সরবরাহের 1নরমে 
বদ্ধ এবং শ্রেণীসংগ্রামের আসাম ১» সে কি এক বাষ্টনৌতক পশন্ যার মন্বরে 
কেন্দ্রস্থল শুধু আওমান্রায় রাজনীতি দিয়ে ভরা, যেখানে বিদ্যা, ধম জ্ঞান এসবের 
স্থান নেই £ অথবা সে এক পারমাথক উপাদানে গাঁত, যার ফলে সামারক সুযোগ- 
সুবিধাকে অগ্রাহ্য করে যা সত্য ও নিত্য ভার দিকে ঝোকে 2 মানুষকে কি শুধু 
জীবাবদ্যা, রাষ্ট্রাবদ্য। বা অথাবদ্যার ভাবায় বিচার করব না তার পারখারিক বা 
সামাজিক জীবন, এাতহ্য ও দেশপ্রীতি, ধম আশা ও সাণত্বনা যার ই।ঙহাস 
প্রাচঈনতম সভ্যতাব থেকেও পুরাতন তার গ্রাঁও প্রশীত, এই সব ধরে নিয়ে বিবেচনা 
করব 2 যুদ্ধের গভশরতর অর্থই হল যে তা থেকে মানুষের প্রকৃতি সম্বন্ধে ধারণায় 
অসম্পূর্ণতা ধরতে পার, এবং তার সত্/কার মঙ্গল যার মধ্যে আমাদের সকলকাব 
চিন্তাপ্রণালী ও জীবনধারা জড়িত তাকে হ্ৃদয়ঙ্গম করতে পার । আমাদের পরস্পরের 
মধ্যে যাঁদ করুণার ধারা শ্তব্ধ হয়ে গয়ে থাকে, পৃথিবীতে শান্তি প্রতিষ্ঠার সকল 





১ বাইবেলে জেমসের পত্রলেখক িজ্ঞাস। করেছেন, “তোমাদের মধ্যে বুদ্ধ হন্ন কেন?” 
নিজেই জবাব দিয়েছেন, “তোমার নিজের অঙ্গপ্রতাঙ্গে যে বাসনার লড়াই তাই পেকে |” 


৯৫ 


প্রচেষ্টা যাঁদ নিষ্ফল হয়ে থাকে, তা শুধু এই জন্য যে মানুত্বের অন্তরে ও মনে যে 
সমস্ত অসয়্াপরায়ণ, স্বার্থপর ও দুস্ট বাধা আছে, সেগুলিকে আমাদের জশবন 
থেকে দূর করতে পারিনি । আজ ঘযার্দ আমরা জীবনে হতম্নান হয়ে থাক তো তা 
কোন দ্‌ভাগ্যজনিত নয়! আমাদের জীবনের এীহক সরঞ্জামকে সুষ্ঠু করার কণীর্ত 
আমাদের মনে একটা গর্ব ও আত্মপ্রত্যয়ের ভাব এনেছে ষাতে আমরা জড়জগৎকে 
শোষণের যন্ত্র হিসাবে বানহার করতে শিখোছি, তাকে শোধন করতে বা তাতে মানবতা 
আলাপ করতে শাখান । আমাদের সামাজিক জীবন আমাদের উপকবণ যোগাচ্ছে, 
কিন্ত লক্ষ্য থেকে ভ্রন্ট করছে । আমাদের যুগের মান্ষকে ভয়ঙকব অন্ধতায় গ্রাস 
করেছে, তারা শান্তর সময় কঠোর অর্থনোতিক নিয়ম দিয়ে এবং যুদ্ধের সময় 
আক্রমণ ও ধনম্ঠটুরতা দিয়ে মানুষের দুঃখকে পণ করে জুয়া খেলতে ইতন্ভতঃ করে 
না। মানুষের পারমার্থঘক উপাদানকে বজন করাই জড়বস্তুর প্রাধান্যের প্রধান 
কারণ, এবং এই জড়প্রাধান্য আমাদের সকলকেই পশড়িত করছে ও বোঝা হয়ে 
দাঁড়য়েছে। আমাদের সভ্যতাব মৌলিক দুরবলতাই হল জড়ের কাছে মানবের 
পরাভব । 

ভগবদগশতা বলেছেন, মানূষ ঘখন নিজেকে পৃথিবীব দেবতা বলে মনে করে, 
নিজেকে মূল থেক্কে 'বাঁচ্ছম্ন করে, অজ্ঞতা দ্বাবা ভ্রান্ত হয় তখন তারা অসরক বিকাবে 
ও ন্সহঙ্কাবে পূর্ণ হয, এবং নিজেকে জ্বান ও শক্ষিতে পরম বলে ঘোষণা কবে 1১ 
মান্য নিজেকে স্বপ্রধান মনে কবে বিনয ও আজ্ঞাবহতা বর্জন কবেছে। সে 
“দেবতার মত” হতে২ নিজেই নিজেব প্রভূ হতে চায়। জীবনকে আয়ত্বাধীন ও 
[নযান্ঘিত কবার চেস্টা, ঈশ্ববাঁবহীন সংস্কীতি গডবার চেন্টায, সে ঈশববেন বিব্দ্ধে 
[বিদ্রোহ কবে । স্বানভরঙাকে আমাহীন কবে ফেলে । এই ধরমদ্রোহতা, এই 
প্রসাদবাঁজণও প্রকাতির জযগান থেকেই যুদ্ধে উৎপাত্ত। একাধিনাযকরা নিজেদেন 
ঈ*্বরের স্থানে প্রাতাণ্ঠিত কবেছেন ॥ তাঁবা ঈশ্ববে বিশলাস লোপ কবতে চান কেননা 
তাঁশ পাঁতদ্বন্বী সহ) কলতে পাবেন না। আমরা যে সভাতাব আওতাষ বাস কি 
তাব পধগম্তব ও আদ্বিতীৰ সৃষ্টি হিটলার । যখন মূলাবোধের নিশ্চিত অবনাতি 
দেখতে পাই তখন কিং লযাবের ভিউক অর্ফ আলবানিব মতই বলতে হয় “এ মডকেব 
যুগ যখন উন্মাদ অন্ধকে চালিত কবে” (৮08 075 0021518019206, 1010 0080 
11010 1980 (156 1701170 )। যেহেত আমাদের নেতারা উধৰকলোকের জ্যোতদ্বাবা 
উদ্ভাসত হননি, তাঁবা শুধু পার্থিব বৃদ্ধির আলোই প্রাতিফলিত করছেন, তাই 
তাঁদেব লুসফাবের গাতিই হবে, তাঁবা বাঁদ্ধব দম্ভে বিনাশের গহ্বরে পাঁতিত হবেন । 

01020, 01004 10021) 1 
19165550171 ৪ 11606 017৩6 ৪2061001119, 
19561701800 01 %/1)21 10655 10051 &5901৫ 


১. ঈ*বরোহহুম্‌ অহং ভে'গণ সম্ধোহহাং বলবান্‌ সুখী । 
১০,০০০০০০*০০১ ইতি অজ্ঞান ধবমোহিতাঃ | 
যোড়শ অধ্যায়, ১৪-১৫ 
ই বাইবেল, জেনোসস, তৃতশীয়-_-৫ 


৯৬ 


1115 618559 65581156,-- 11৮6 ৪ ৪1019 ৪19৩, 

21855 9001: 1910695010 01015 ০০০1০ 13161) 168৬০1) 

48 171816 006 2086515 ৬৩০.+ 
( কিন্তু দাম্ভিক মানূষ, স্বজ্পস্থায়ী ক্ষমতায় আসীন, যেটা জানে বলে মনে করে 
সেই সম্বন্ধেই সব চেয়ে অজ্,**কুপিত বনমানৃষেব মত স্বর্গের সামনে এমন সব 
কীর্ত করে যে দেবদৃতেরা শোকাচ্ছন্ন হন । ) 

সে নিজেকে সকল বস্তুর উধের্ ও শঁর্ষে স্থাপন করে, এবং আধিভোৌতিক ও 
মাল্লিক, দৃশ্য ও স্পৃশ্য জগতেব উপর রাখে অন্ধাবশ্বাস। তার শিজ্প ও ব্যবসায় 
মানুষের অভাব মিটানোর জন্য না হয়ে পারচালিত হয় এশ্বর্য ও মুনাফার জন্য । 
সত্য, সূন্দর ও কল্যাণের পাঁথবীকে পরমাণু সমূহের আকস্মিক যোগাযোগ থেকে 
উৎপন্ব বলে ঘোষণা করা হচ্ছে, সষ্টিব আদিতে যেমন হাইড্রোজেন গ্যাস ছিল, 
অন্তিমেও সেই হাইড্রোজেন গ্যাসের মেঘে তাব সমাধ্ধি। য্ান্তবাদ প্রাচীন মতবাদের 
আক্ষাবক সার্থকতাকে অস্বীকাব করে ভালই কবোছিল, কিন্তু এখন সে এমন জায়গা 
পৌছেছে যে ঈশ্বরের আন্তত্ইই পাঁথবীময আজ অস্বীকৃত হচ্ছে । পাশাবব গ্রলৃঁি 
ও অসীম ক্ষমতাপ্রধতা শনয়ে মানুষ এঁশী অধিকাবে হন্তক্ষেপ করছে এবং সর্ব 
মানাবক ভোটাধকার, একই রকমের বস্তুর বিপুল সংখ্যায় উৎপাদন, শৌখিনী সেবাল 
(ভন্তিতে নূতন জগৎ গডে তোলাব চেম্টা করছে । সমধ সময সে মামুলী ভাবে প্রায় 
অচেনা ঈশ্বরকে প্রশংসাও করে । মূলাবহীন ধর্মীনরপেক্ষতা অণ্বা ধম'ভাবের 
সামান্য স্পর্শযুক্ত মানুষ ও বাজ্ট্রেপ পূজা সমকালশন বিশবাসেব অঙ্গীভূত। মানুষ 
শুধু গ্রাহক ভোগেই সন্তুষ্ট, একথা যে মতবাদকে প্রকাশ কনে তা মানুষকে, 
পাবমার্থিক জগৎ থেকে বিচ্ছিন্ন করে তাকে সম্পূর্ণভাবে শ্রেণী ও গোত্র, রাম্্র ও 
জাতির ক্ষুদ্র গণ্ডীর মধ্যে আবদ্ধ করে রাখছে, মানুষকে ভাব 'প্রিব স্বপ্ন ও দার্শীনক 
চিন্তা সমূহ থেকে ভূলিষে নিয়ে তাকে ধর্ম সম্বন্ধে সম্পূর্ণ উদাসীন কবে তুলছে । 
একম কি ষারা দার্শানক মন্ত্র হিসাবে জডবাদকে অস্বীকার কবে এবং ীনজেদের ধর্ম 
পরায়ণ বলে দাব করে তারাও জীবনে জড়বাদীর ভঙ্গী গ্রহণ করে । মুখে আমরা 
যাই বাল না কেন, শান্তর লালসা, নিম্ঠুরতায় আনন্দ ও আঁধপত্যের আভমান এসব 
আদর্শের দ্বারাই আমাদের শন্ুদের মতই আমরা পাঁবচালিত হই । পৃথিবী যন্ত্রণার 
ধমতরধবানতে ভারাতুর হয়েছে এবং সুবিচারের প্রার্থনা জানাচ্ছে। 
এীহক স্তর ভিন্ন অন্য কোন স্তরের অপূর্ণ বাসনা মানুষের যাঁদ না থাকে তাবে 

মান ধর্মের কথা মানবে না। উত্তম খাদ্য, নবম বছানা, সুন্দর পোশাকেই আমরা 
যথেষ্ট সন্তুষ্ট হতে পার না। দারিদ্র থেকেই যে শুধু দুঃখ ও অসন্তুষ্ট আসে 
তানয়। মানুষ একাট অদ্ভূত জীব, অন্য সমস্ত পশহ থেকে তার মৌলিক পার্থক্য 
আছে । তার দুষ্ট বহদরপ্রসারী, তার আশা অজেয়, তার সংম্টি-ক্ষমতা এবং 
আধ্যাত্মিক শন্তি আছে । এগুলি যাঁদ বিকশিত না হয় বা অপূর্ণ থাকে, তা'হলে 
এশ*বর্ধজাত সকল প্রকার সম্ভোগের মধ্যেও তার মনে হবে যে জীবনে সখ নেই । 


সা 


৯১ শেক্স-পীয়র । মেজার ফর মেজার, ২য় অক, ২য় দুশ্য 


১৭ 
ধর্ম ও সমাজ--২ 


মানবপ্রেমখ মহান লেখক, শ ও ওয়েলস, আনজ্ড বেনেট ও গলস্‌ওয়াঁর্দকে সংপ্রভাতের 
প্রবন্তা বলে মনে করা হয় ॥ তাঁরা বর্তমান জীবনের শ্টি, অসঙ্গাতি ও দুর্লতা সব 
প্রকাশ করে দিয়েছেন কিন্তু তাঁরা জীবনের গভীরতর ধ।রাগ্ীলকে উপেক্ষা করেছেন; 
সময়ে সময়ে তাদের 'মথ্যা চিন্ন দিয়েছেন । বিশেষ কবে তারা তাদের স্থান পূরণ 
করতে পারে এমন কিছু দেনা ন। এীতিহ্য, নীতিশাস্ত্র ও ধর্ম বাদ দিলে যে শুন্যতা 
থাখে, তা অন্য লোকে জাতি ও শান্তর অস্পম্ট আবেগ 1দয়ে ভারয়ে তুলছে । 
সমকালীন মানাসকতা রুশোর “সোস্যাল কনট্রাক্‌ট”, মাকসের “ক্যাপিটাল”, 
ডারউইনের “আরাঁজন অফ স্পৌসস” আর স্পেঙ্গলারের “ডক্রাইন অফ দি ওয়েস্ট”- 
এর সৃষ্টি । আমাদের মন ও অন্তরের বিশৃঙ্খলা আমাদের বাহজাঁবনে অনাসান্টি 
ও বিশৃঙ্খলার আকারে প্রকাশ পাচ্ছে ॥। প্লেটো বলেছেন, “মানুষের মনে বে সব 
শ্রেয়োবাধ আছে তাই বাইরে রাচ্ট্র সংাবধান হিসাবে প্রাতফলিত হয় ।”১ যেসব 
আদর্শ আমাদের প্রয়, যে সব বস্তুকে আমরা মূলা দিই তার পাঁরবর্তন না করতে 
পারলে আমরা তা সমাজে প্রাতফিত করতে পারব না। আমরা নিজ্জেদেব যতখা1ন 
বদল করতে পারব, ভবিষ্যংকেও ততখানি আয়ত্ত করতে পারব । আমাদের বুগের 
অভাব হল আত্মার, দেহে কোন পুঁটি নেই । আত্মার অসুখে আমরা ভূগছি । শ্রা*্ণতের 
সঙ্গে আমাদেব যোগসৃতর আবিজ্কার করতে হবে এবং যে তুবীয় সত্য জীবনে শৃঙ্খলা 
আনে, গরামলের মধ্যে সামঞ্জস্য আনে, এক্য ও উদ্দেশ্যের বোধ জাগায় তাতে আমাদের 
বি*বাস ফিবে পেতে হবে । তাযাদনা পারতো যখন বন্যা আসবে, ঝড উঠবে, 
তখন আমাদের বাড়ণ তাদেণ ধাক্কা সামলাতে না পেবে পড়ে যাবে ।২ 


দ্বান্দ্বিক জড়বাদ 
|ক*তু জড়বাদশী কি আমাদেব ইীন্দরিয়গ্রাহ্য তথা, পাঁথবীব মূর্ত বাস্তবতাব উপর 
নিভল করতে বলে সঙ্গত কাজই করেনি * এই পাঁথবীই একমাত্র বস্তু যাব সন্বন্ধে 
আমরা খানিকটা নশ্চিত থাকতে পার; ধমাঁয় পরলোক হয়ত মনগড়া স্বপ্ন 
এবং তার আঁস্তত্ব যাঁদ থাকেও তো তাসম্পূর্ণ অন্দ্রেয়। সব দেশের ভাববাদী 
ব্াদ্ধজীবাদেবই মার্কসবাদ আকষণ করে । আমাদের অনেকে ভারতবষের অবস্থায় 
অঙ্থ হযে সোবিষেৎ মতবাদে আকৃণ্ট হন। সেখানে শ্রেণীহীন সমাজের আদর্শ 


১ রুশো বলছেন, “হে মানব, অমঙ্গলকাবশব জন্য ধাইবে খুজতে যেও না, তুমিই তানি। 
যে অমঙ্গল তুমি কর, এবং যে অমঙ্গলের তুম পাপন তাছাড়া আর কোন অমঙ্গল নেই এবং দুই, 
তোমা থেকেই আসে ।” 

₹ রাসাঁকন বলেছেন, “যখন থেকে মানুষ মহাসমূদ্রকে বশ করেছে তখন তার বালে 
উদ্লেখযোগ্য [তনাট মাত [সংহাসনের প্রাতগ্ঠা হয়েছে £ টায়ার, ভেনিস আর ইংলস্ড। এই 
মহাশান্ততরের মধ্যে প্রথমাটর স্মাতিমা অবশঘ্ট আছে, চ্বিতীয়টর আছে ধবংসাবশেষ ; তৃতণয়টি 
তদের মহত্তেবর উত্তরাধকারণ, [কচ্তু সে যাঁদ তাদের 'শক্ষা ভুলে যায় তো আরও উপ্চুতে উঠেও 
তার আধবতর বেদনাদায়ক পতন হবে |” 


৯৮ 


তুলে ধরা হয়, কীষজতবী জনগণের কাছে শিজ্পদর্শনের প্রচার করা হয়, এবং 
শ্রামকদের যোগ্যতাকে মহিমান্বিত কবার জন্য লোকমনস্তত্বের আদ্বিতশয় প্রয়োগ- 
কৌশল বাবহান করা হয়। পাঁথবাতে প্রায় স্বর্গ রূপে কল্পিত সোবয়েৎ রাঁশয়া 
তার উদ্দেশ) সম্বণ্ধে সম্পূর্ণ সজ্ঞান। তার উদ্দেশ্য হল পাথবীর সব এক 
নৃতন ধরনের বাস্ট্রের সাণ্ট এবং সেই উদ্দেশ্যে বর্মান সং্থাগুলকে সে এমন 
নানাবিধ উপায়ে আবেগপবর্ণ ভাষায় আকবুমণ করে যে লোকের মনে একটা কুসংস্কার 
দাঁড়যে গেছে যে অন্তঘতি প্রচারই বাঁঝ তাব আঁস্তত্বের একমান্ত উদ্দেশ্য । তাদের 
এই ন্মাক্রমণের প্রাতীকরধাও এমনি উচ্চ কলরবে হয় যে আসল তথ্য কি বোঝাই শঙ্ক। 
সামাঁজক মতভেদ এর আগে আর কখনও এতখানি কোলাহল ও এমন সোচ্চার 
গোঁড়ামব সঙ্গে প্রকাশিত হয়ান। অথচ তার সব চেয়ে বেশী নিন্দকরাও অস্বীকার 
করতে পারবে না যে বাশিয়ায় একটা বিরাট পরীক্ষা চলছে, যার গুরুত্ব আমোরিকান 
বা ফবাসঈ বিপ্লনের থেকে বেশী । পথবার স্থলভাগেব এক ষযত্ঠাংশের আঁধবাসণ 
প্রায় বিশ কোট লোকের সমগ্র সম্প্রদায়ের, সামাজিক, অর্থ নোতিক এবং রাষ্ট্রনোৌতিক, 
সম্পূর্ণ কাঠামোটা ঢেলে সাজাবাব চেস্টা সেখানে চলেছে। কুড়ি বংসরেব মধ্যে 
সেখানে জামদাব ও ধানকরা অদশা হয়েছে এখং কৰক ও শিজ্পকলাবদদের সামান্য 
স্যবসাষ ছাড়া আব বাক্ষিগত অর্থনো তক প্রয়াসের কোন স্থান নেই । 

পথবীতে সমভোগপাদেব ডাকে শাক ধমপ্রগানের আবেশ যন্ত হয়েছে । 
সমভোগবাদ বর্তমান অকল্যাণকে দ্বম্ে আহবান কবেছে, স্পঘ্ট ও 'নাদর্টি কার্নসচশ 
দিয়েছে এবং বান্নোতিক ও অর্থনোতিকহ সমস্যাবলীব বৈজ্ঞানক বিশ্লেবণ দিয়েছ 
বালে দাবি করছে ॥। গরীব দঃখীর জনা উদ্বেগে কখায, সম্পদ ও সুযোগের ন্যাধ্য 
[তবণেব দাবব কথায়, সকল জাঁতই সমান এই কথা জোব কবে বলায়, সে এমন 
একাট সামাঁক্রক বাণ প্রগাল্ন কবেছে যাব সঙ্গে সকল ভাববাদীদেবই মতৈক্য আহে । 
কিন্তু সামাজন্য কম সূচীব প্রাত আমাদের সহানুভাত আছে বলেই আমাদের 
মাক -সীয় দশ-ন গ্রহণ কলতে হবে তান মানে নেই । এ দর্শনে চরম সত্তার ধাবণা 
ঈপনরাবহীন, মনূষকে সম্পূর্ণভাবে প্রকীতর দান বলে মনে রাখা হয়, এবং ব্যান্বত্বেন 
পাবন্তাকে অম্লীকাব করা হব । মাকসিবাদণ্ে সামাজক বিপ্লবের ফলদায়শ 
হ।ওয়ার হিসাবে সহানুভ্ততব দ্যান্ঠতে দেখা গার তার দাশণনক পশ্চাপ্কে 
স্বীকার কবাব মধ্যে অনেক তফাৎ । 

মার্কসবাদ 'নাবচারী সমর্থকদের এবং তাঁর আপোসহীীন বিবোধঈদের দুইয়েব 
কাছেই একটা 1ব*বাসের ব্যাপার হয়ে দাঁড়িযেছে । এব মৃখ্য দাঁব হল যে এবৈন্ধানিক, 
কোন আপ্ত বাক্য প্রসৃতি নয়, তথ্যসমূহেব বিষয়মুখশ চচাঁ থেকে জাত। দৈবী 
প্রেরণাপ্রান্ত অতএব অনভ্রান্ত, শাস্তকারদের অনৃশাসন উদ্ধার কবে সকল তকে 
মণমাংসা কবা রূপ স্কলাসাটীসসম- বা পাণ্ডিতম্মন্যতা থেকে বিজ্ঞান বহু শতাব্দী 
মাগেই নিজেকে বিচ্ছিম্ন করেছে । মাকস যখন বলেছিলেন, “আনি মাকসপন্থী 
নই”, তখন তান এই বলতে চেয়োছলেন যে কোন একাঁট বশেষ মতকেই চনম, 
সম্পূর্ণ এবং অপ্রাতিরোধ্য বলে মানতে তিনি প্রস্তৃত নন । রোজা লুক্সেমবৃর্গ গভাঁর 
অন্তর্ণন্টর সঙ্গে লিখে গেছেন “মাক্কসবাদ সামায়ক সত্যতা দাঁব করে, আগাগোড়া 


৯১৯ 


ডায়ালেক-টকের উপর শ্যাপত হওয়াতে, ও মত নিজেব বিনাশেব বীজ নিজের মধ্যেই 
বহন করে ।” দহঃখের বিষয়, সকল অন্ধ বিশ্বাসীবাই যে পদ্ধাত অনুসরণ করে. 
মার্কসপন্থীরাও সেই পথ অনুসরণ ক'রে যারা তাদের মতে বিশ্বাসী নয তাদের 
বিএবাসঘাতক বলে নিন্দা কবে। ফ্যাসস্টদের কাছে সমভোগবাদীরা অভিশ% 
ধর্মদ্রোহণ, আর সমভোগবাদশদের কাছে ধানকরা শরতানের অনুচন । আমবা সবাই 
দেবদৃত আর আমাদের বিরোধীরা শয়তান । তুম যদি আমার মত, যাকে আমি 
সত্য ধলে জান, তাতে বিশ্বাসী না হও তো তোমাব আনুগত্য ও বাধ্যতা, 
তোমান সাহস ও সততা. তোমার অনুরাগ ও উন্নত মন সবই দৃষা। আমবা 
পারভ্রাণ পেলুম, তোমরা ধহংস হলে । সন্দেহ করা বা তক করা একটা ভশষণ 
অপরাধ, যার জন্য অপবাধশ-শাবরের উৎপাীড়নই উপযুক্ত শান্তি । 

মার্কস্বাদকে অন্যতম ধর্মব*বাস মনে করার দরকাব নেই । আমরা বিজ্ঞানসেবাব 
স্বভাবাসিদ্ধ নম্রতা ও বিনয়ের মনোভাব নিয়ে এই মতবাদ [বিচার কবব। মাক্স- 
পম্থীদ্রের সমাজতাঁন্তক কর্মসূচী মানুষের সত্যকার পৃরণের পক্ষে এবং বতম।ন 
প্রযণীন্তীবদ্যা দ্বারা উৎপাদনের প্রয়োজন মিটানোব পক্ষে বেশী কায্কবাী | সমাজতন্ফের 
দাঁব নোতক দাঁব কিম্তু সে দাব বৈজ্ঞানিক ভাবে প্রয়োজনীয বলে মনে কবার জণ্য 
য্ান্ত দেওয়া হচ্ছে যে দ্বান্দিক জড়বাদ প্রকজ্প ইতিহাসের ধানার ব্যাখ্যা |হসাবে 
আধকতর তাপ্ণব । মা সম্বন্ধীয ধাবণা, যা ধাঁনকেবা [কিভাবে শ্রামকদেব শোষণ 
করে তার বণ-না দিয়েছে, দ্বান্দিক জড়বাদ, হাঁতহাসের অথনোতিক ব্যাখ্যা, প্রগাতিন 
শ্রেণীগত ব্যাখ্যা এবং শ্রমকদের আধকারলাভের প্রণালণ 1হসাবে বিপ্লবেব সমথ-ন 
মার্কসীয মতবাদের মূলকথা | 

শ্রীমকেরা যে উদ্বন্তড মূল্যের সৃষ্টি করছে এবং বুজোয়ারা যা হরণ করছে 
ভূমহগন শ্রাীমকের কাছে তাই হল ধনতান্ত্রকের লাভ বা মুনাফা । কিন্তু ধানকেব 
ধারণা, মুনাফা তাদের সাংগঠানক দক্ষতা ও ঝুশীক নেবার যোগ্য পুরস্কাব। 
আম মারক্কসেব মূল্য সম্বন্ধীয় সিদ্ধান্তের আলোচনা করার যোগ্য নই, তবে 
[সদ্ধান্তাঁট সকল সমালোচনায় উত্তীর্ণ হয়নি 4 যাঁরা মাকসীয় দশ'নের অনুরাগ 
তাঁরাও বলেন যে এ সিদ্ধান্ত তথ্যের সঙ্গে খাপ খায় না ও নিজের মধ্যেও অসঙ্গাতি- 
বাজতি নয়।+ 

মাক'স: হেগেলেব কাছে দ্বাঁন্দকক পদ্ধাতির জন্য খণী। তাঁর মতে দ্বান্দিবক 
পদ্ধতিতে জড়বস্তুর ক্রমপ্রকাশই হল িশ্বজাগাতিক অভিব্যন্তি । মার্কস: জড়বাদী 
আঁধাঁবদ্যায় বিশ্বাসী এবং দ্বান্দিকক পদ্ধাতর প্রয়োগকতাঁ। মাকস্‌ জড়বাদী 
আধবিদ্যার কোন প্রমাণ দেননি । তিনি ইতিহাসের জড়বাদী ধারণার কথা বলেছেন 
অথবা সামাজিক ঘটনাবলণর অর্থনৈতিক কারণের উল্লেখ কবেছেন এবং মনে 
করেছেন ও দি জড়বাদী আঁধাবিদ্যারই ফল , কিন্তু বাস্তবিক ওদের মধ্যে কোন 
সম্বন্ধ নেই।২ 


চে 


১ এইচ. জে, লাঁস্ক “কার্ল মার্কস», (১৯১৩৪ ) ই৭ পঃ 
ঘ বার্টরাস্ড রাসেল বলেন, “তার আঁধাবদ্যা মিথ্যা হলেও তাঁর অর্থনোতক 'বকাশের 
মতবাদ সত্য হতে পারে, আবার আধাবদ্যা সতা হলেও অর্থনৌতক মতবাদ মিথ্যা হতে বাধা নেই 


২ 


মাক স্‌ তাঁর “ফয়েরবাকের উপর একাদশ সন্দভে"” বলেছেন, “ফয়েরবাক সমেত 
আগেকার সমস্ত জড়বাদের প্রধান ত্রুট হল যে তারা বিষয় (05852056800), সতা, 
সংবেদন শুধু বিষয় (965০0 অথবা অনুধ্যানের আকারে বোঝবার চেষ্টা করেছে, 
মানুষের হীন্দিয়গ্রাহ্য কার্য বা ব্যবহাবের আকারে নয়, আত্মমুখশ ভাবে নষ।” 
এইজনাই জডবাদের সঙ্গে বিরোধে ভাববাদেন সক্রিয় দিকটাকে১ বড় করে তোলা 
হযেছে । অথাৎ অন্য ধবনের জড়বাদে জড়ের ধারণার সঙ্গে সংবেদনের ধারণা 
জাঁডয়ে রইল। জড়বস্তুকে সংবেদনেব যুগপৎ কাবণ ও বিষয় বলে ধরা হল এবং 
সংবেদনকে একটা 'নাক্কয় বস্তু বলে ধরা হল যা দিয়ে মন বাহজ'গতের ছাপ পেতে 
পাবে। কিন্তু ছাপকে 'নীক্রুষ ভাবে গ্রহণ করার কথা উঠতেই পারে না। জড়বস্তু 
মনকে সায় করে এবং আমবা যে জড়বস্তু প্রতাক্ষ কার তা মানুষের স:ণ্ট। 
এমন কি খুব সবলতম সংবেদনেও মন সব্রিয়। আমরা শুধু যে প্রাতিবেশকে 
প্রাতকলিত কর তাই নয়, তাকে পাঁরবার্তত কার । কোন জিনিসকে জানতে হলে 
তাল একটা ছাপ গ্রহণ কলাই যথেন্ট নয়, তাকে নিয়ে সফল ক্রিয়া করতে পারা চাই । 
সবপ্রর্কার সত্যেব প্রমাণ হল ব্যবহাঁবক। যেহেতু আমরা যখন কোন বিষয় নিয়ে 
কাজ কাব তখন তাকে পাঁরবার্তঙ করি, ভাই সত্যের মধ্যে অনড় কিছ থাকতে 
পালে লা। সত্য ক্রমাগত বদলাচ্ছে ও [বিকশিত হচ্ছে । এখন যেটা সত্যের 
প্রাযা।গক রূপ নামে খাত, মাক'স: সেইটে গ্রহণ কবেছেন। [তান জ্ঞানবে বদ্তুর 
উপব কিযা বলে মনে কবেন, এটা জডশাকর নিয়প্ণ ও পাঁরবর্ভন বূপে ব্যাখ্যাও 
ঝর্ম। কিশ্তু জ্ঞানের নিজস্ব মূল্য আছে । মানুষ জানতে চাম, জড়বস্তর উপর 
শুধু আধিপত্য কবাব জন্য নয় । জানার উদ্দেশ্যের মধ্যে একটা সম্পর্ণতা আছে । 
নিশ্চিত ও সম্পৃণ জ্ঞানের মধ্যে আমাদের জ্ঞানী সন্তান গভীরতম আক্মৃত 
তৃপ্তিসাভ করে । 

মার্কস তাঁব জড়বাদকে দ্বান্দক ললে উল্লেখ করেন কেননা তাৰ মধ্যে 
প্রগাতশশল পরবিবতনেব মুল তব নিহিত আছে । তাঁর মতকে জডবাদশ বলার 
কালণ এ নয় যে তান জড়কে মনের উপর প্রাধান্য দিয়েছেন বা মনকে জ্ডুবস্তুবই 
অন্ধামত গুণ ছাড়া আর কোন আন্তত্ব আবোপ করতে অস্বীকার করেছেন । তাঁর 
মত জড়বাদ, কারণ তান মনে করেন, ভাবগযীল বস্তুর উপর ক্রিয়ার দ্বাবা, তাদের 
আকার ও শান্তকে পারবার্তত করে ইতিহাসকে প্রভাবান্বিত করে । যে সব জড়বস্তুকে 
মার্কস সামাঁজক পাঁরবত'নের প্রধান নিয়ামক বলে মনে করেন তারা নৈসার্গক 
বস্তুমান্ত্র নয়, তারা মানসিক ক্রিয়ার ছাপযুক্ত মানাবক উৎপাদন । তারা শুধু 
নৈসার্গক বিষয় নয়, মানবমনের শান্ত দ্বারা অনুপ্রাণিত বিষয়। তারা শুধুমাত্র 
কলা, জল বা বিদ্যুৎ নয়, কিভাবে এইসব নৈসার্গক শান্তকে মানবীয় উদ্দেশ্যসাধনে 
লাগানো যায় তারই জ্ঞান। যখন বলা হয় যে উৎপাদনধ শান্তর [বিকাশই ইতিহাসের 
গাঁতকে নিয়ন্তিত করে, তখন আমাদের বোঝা উচিত যে এই উৎপাদনী শল্তিসমূহ 
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শ্ধ জমির উর্বরতা, ধাতব ধর্ম সৌর উত্তাপ, বাম্পশান্ত বা বিদযৎপ্রবাহের মত 
নৈসাগ ক শব্ষিই নয, মানবমনের শক্িও বটে । মার্লস উৎপাদন প্রকিয়া সমূহ থেকে 
মানার বুণ্ধিকে বাদ দিতে বাধ) হয়েছেন, কেননা সেটা ভাবসংক্রান্ত, অতএব তাঁর 
মতে আসলে গৌণ ব্যাপার । অথচ উৎপ দনণ প্রক্রিয়াগৃলি বহু শতাব্দী ধরে রয়েছে, 
তারা উৎপা'থের কাজে তখনই লাগল যখন মানুষের বুদ্ধ তাকে আবিকার করে 
উৎপা নের উদ্দেশ্যে যথাযথ প্রয়োগ করলে । বর্তমানেও কোন অনাবিকুত প্রাকৃতিক 
শক্ি থাণতে পারে যা জানাব এপেক্ষায ও অগ্াত উদ্দেশ্যের ব্যবহাবের প্রতগন্ায় 
পযেছে ৷ যণ্তের ব্যবহার, পশুদেশ পোষ মানানো, কীষকম দেকে আরম্ড কলে বাপ 
ও ণদযাতের ব্যনহার পরয্তি উৎপাদন শন্ষির আবজ্ধার ও বাবহার সনই মানুষের 
মন, ক্জপনা ও উদ্দেশ্যের কিয়া । উৎপাদন উপাদানগতীল নিজে 1নজে বিকশিত 
হয না। যাঁদও মার্কস ধখনও পাগুর উপাদাণকেই উৎপাদনণ শাক নলে ধবেছেন, 
মানাসক উপাদাণকে বাস্তবের খাহন্ঙ্গের প্রাতিফলন দলে মনে কপেছেন যেন তারা 
অথ'নৈ1৩ধ আন্দোলনের ছায়া মাত্র, তবু তাস আসল উদ্দেশ্য হন উৎপাদন্ণ শাকর 
প্রকৃতির মধ্যে উভয় বকমেব উপাদানধেই অঙ্গগভ্‌ঙ৬ ককা। মেমন মন্থর তৈবল 
মান্‌মের বাদ্ধিজখীপনেবই অংশ। 
হেগেলের ভাববাদেব সঙ্গে পার্থকা দেখাবাব জন্য মার্ফস খনঙ্েন মতবাদকে 
“জড়বাদ” নাম দিযেছেন। হেগেলেন মতে পার্থব ঘটনাপুত্র শুদ্ধ ভাবজণতের 
ছায়া মাত । কিপ্তু মাক'স বলেন যে মন ও প্রকৃতি শবীবী বস্ত, ভাবের অশরীরা 
প্রাতফলন নয। তাছাড়া, হেগেলের কাছে পাঁরবর্তন শুধু দান্টাবিভ্রম, অথচ 
মাকমের মতে পারবত'নই আসল সবা। যে সন জিনিস আমরা দেখ, অনুর 
বার, ধাদেৰ জানতে পার তা্বাই আসল, আব তাদা অনববত বদলে যা: নিজগণে। 
কোন পবমের ক্রিযা বা ইচ্ছার ফলে নস । মাকণস প্রায়োগিক মন ও বসুর সন্গ্য 
বিশ্বাসী, অথচ হেগেলের মতে ওগুলি পরমের মধো নিমাঁজ্জত । ফমেন্লাকেহ উপ? 
তীয় সন্দভে মাঝস স্থল জডবাদকে অস্বীকার কবেছেন । মানলে অবঙনা ও 
সা বাবা গাঠত অতএব পারবাতিতি মানুষ অনা অনপ্থা ও পাঁববাঙিভ শিক্ষায় 
গাঠত* এই মতনাদ ৬পস্থাঁপিত বাব সময জডমাদণা ভুলে যান যে অবস্থাকে 
মানুষই পারবর্তন কণে এবং এিকেও নিজেকে 1শাক্ষিত কবে” মান সামাতিক 
পাঁরণ ১নকে প্রকাতি সমাজ ও মানযষো নুম্ধিপ সাম্সিলিত প্রগেণ্টাব ফল ধলে 
মনে কহেন । 
মাঝ'সেব মতে জড়ই বশে আদিম উশাদাল, কিতু নাম টি আমরা যেন 
বিত্রান্ত না হই । কাঁধন, অন, অচেতন জড কখনও সন্তান মূল তব হতে পানে না। 
মূল তত্বের প্রকীতি হচ্ছে চে হনা, স্বয়ধকুয় গাতি। ভড়কে স্বযতক্ুয়, নি টব 
এবং স্বতঃস্ফুত' বলে ্যাখযা কনা মানেই জডেব মধ্যে জড নয় এমন প্রাণ ও চৈতন্য 
আরোপ কথা । দ্বাম্থক জড়বাদে জড মনেব বিপরীত নয। তার মধো শুধু যে 
মনের শক্তি ও সম্ভাবনাই নিহিত আছে তাই নষ, প্রক্কাতিতেও তারা এক । যাকে সে 
চালনা করছে তারই অংশ । তার মূল ও আঁনবা্ প্রকাশ হল দ্বান্বক বিকাশ । 
সন্তার যাঁদ 'একটা অন্তলী'ন ধাঁচ থাকে, জডেব মধো যাঁদ জীবন ও মন সষ্ট 
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করার ঝোঁক থাকে, তাহলে জড় বললে যা বোঝা যায়, তা নিশ্চয়ই আদম উপাদান 
নয়। 

বিশ্বপ্রকা তব সম্বন্ধে একটা সিদ্ধান্ত দেওয়া মাকসের ততটা উদ্দেশ্য নয় যতটা 
এতিহাসিক প্রকিয়ায় বোঝবার স্র ধারয়ে দেওয়া । পরমাণুর বিশ্লেষণ বা গ্রহের 
জন্মকথা নিষে তান মাথা ঘামানান। তিনি ঞাতিহাসক ঘটনা নয়ে আলোচনা 
করেছেন আর ইতিহাসের সক্ষে প্রাকৃতিক ঘটনার তফাৎ এই যে ইতিহাস মানুষের 
উদ্দেশ্য সাদ্ধব জন্য তাব 'বাভগ ক্রিয়াকলাপ নিয়ে আলোচনা করে । প্রকৃতিতে 
অচেতন অন্ধ শান্তসমহের লীলা প্রতাক্ষ কবা যায়। ইচ্ছান্প্রণোদিত উদ্দেশ্য 'সাঁদ্ধর 
জন্য প্রাকী তক ঘটনা ঘটে না। মানৃষের ব্যবহারে আমবা ভান খখাজ, বিশেষ বিশেষ 
পারণাঁত হচ্ছা করি, কিন্ত ফল সব সময় আমাদের ভাবনা বা ইচ্ছামত হয় না। 
প্রাত্যাহক তননে মানুষকে যে সব পরস্পরপিবোধন শক্ষি চালিত করে তারা এমন 
অবস্থায় নিষে ফেলে যার সঙ্গে তার ঈীপসত অবদ্থার মিল হয় না। এঁতিহাসক 
প্রভাব আকস্মিক নয় । আনরা ললতে পাব না, যে কোন মুহূর্তে যে কোন ঘণ্না 
হতে পাবত। আমরা আগেকার সব বাপার হয়ত জানতে পার না 1কম্ত তা 
হলেও বলব যে কাষ মান্রেব কারণ আছে এবং মান.যেব মনোভাবও কারণ সকলের 
অন্য তম । এীতহাসক প্রক্রিয়া যে সব শাক দ্বারা নিধঠিরত হয় তারা সহদ্ধ ভৌগো1লক 
বা জৈবিক নয়। জলবাষু, ভৃসংস্থান, মাত্তকা বা জাত এবং এীতহাসিক 
পারিবর্তাকে প্রভাঁবত কবে কিন্তু তাকে 'নাদ্ট করে না। মানব-সমাজের 
পাঁরবর্তনেব তত্ব অন্যপ্রকার । 

আমবা যাদ বাঁল, যা বাস্তব তাই যাযিসদ্ধ, তা হলে যা আছে তাকে বজায় 
রাখলেই চলবে, বাজেই আমবা বক্ষণশশল হব ॥ কিন্তু আমরা যাঁদ বাল যাক্ষিসদ্ধ 
হলে তবেই তা বাস্তব হয় তা হলে আমাদের প্রধাস হবে বর্তমান বিধানের দধ্যে 
যৌন্তকতার প্রতিষ্ঠা করা, কাজেই আমাদের মনোভাব হনে সংস্কার বা বিপ্রব- 
প্রবণ । মান'সেব দৃঘ্টিভজ্গ শেযোল্ত ধবনেস । তা পাঁথবীকে পাঁপবর্তন করাব 
প্রধোজনীযতা এবং মানুষের স্বাধীনতার সত্যক্কাব আস্তত্ব স্বীকার করে । আমাদের 
ক্রিথা যদি আমাদের বাইরেব কোন জিনিস দিযে নিধারত হয়, তাহলে সে আর 
আম'দেব 'ক্রয়া থাকে না। 


হেগেলেব পক্ষে ডাযালেকৃটিক ন্যায়শাস্ত্রেবই অংশ ।॥ ভাবেধ বিকাশ হয় 
বিপরীত পক্ষের নিবন্তর বিবোধিতার মধো । প্রত্যেক ভাবই সত্যের একটা দিক 
দেখায এবং আমাদের পা বিপরীত ভাবের ইঙ্গিত দেয় এবং সে [বপবশত ভাবও 
আংাশক সত্া। এই দুইযের মংঘর্ধ থেকে নুশন এবং উচ্চতর ভাবে উৎপান্ত হম, 
তা থেকে আবার ক বিবোধতা ও সংঘর্ষের জন্ম হয়। এই ভাবেই বাদ, 
প্রীতবাদ ও সংবাদ চলতে থাকে এবং শেষ পর্যন্ত সম্পূর্ণ ও আঁবামশ্র সত্যতে 
পৌছানো যায়। আমরা যাঁদ সত্তার ধারণা নিয়ে শুরু কাব তো প্বভাবতই »-সং 
অথাৎ সন্তাহীনতার ধারণা এসে পড়ে । এই দুই ধারণার সংঘর্ষ থেকে এমন একটা 
নুতন এবং উচ্চতর ধারণা আসে ধাতে বিবোধের মীমাংসা হয়। ভব ও অভবের 
দ্বন্দৰ থেকে ভুয়মান ভাবের জন্ম হয় । এই নৃতন চিন্তার সঙ্গে সঙ্গে নূতন খণ্ডনের 
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সৃষ্টি হয়, তাদের মীমাংসা করতে গিয়ে উচ্চতর ভাবের সৃষ্টি হয়। এই প্রাক্রিয়া 
চলতে চলতে একেবারে শেষে পরম ভাবে পৌছায় । হেগেলেব মতে এই হল 
“ভাবের স্বয়ং বিকাশ” । খাঁটি ন্যায়শাস্ত্রসম্মত উপায়ে হেগেল এই পদ্ধাতিতে সমগ্র 
দর্শন, ইতিহাস এবং প্রাকীতিক বিজ্ঞানকে ব্যাখ্যা করেছেন । হেগেলেব মতে ইতিহাস 
ক্রীমক আত্োপলাব্ধ বা মনের মূর্তর্প বোঝায় । সুতরাং এ 'নাশ্চিতভাবে 
দ্বাঁণ্দবক পদ্ধাততৈ বিকাঁশত হয় । 

মাকস কিশতু ভাব ও তার নিজ িকাশের ক্ষেত্রে দ্বান্দিহক পদ্ধাতি প্রয়োগ 
কবেনান, তান এই পদ্ধাতি প্রয়োগ করেছেন সমাজের এাহক বিকাশের ক্ষেত্রে। 
[তিনি এ&ীতিহাসক আভব্যন্তকে তার পাঁরবর্তন ও পরস্পরবিরোধণ প্রবণতা দিয়ে 
পরণন্দন করে এই ীসদ্ধান্তে গেছেছেন যে াতিহাঁসিক বিকাশও সত্য সত্যই িরোধ- 
পরম্পরার মধ্য দিয়ে অগ্রসর হয়েছে । যে কোন খটনা সমাবেশ থেকে তার বরোধাী 
সমাবেশের সৃত্ট হয এবং সংঘর্ষ থেকে সমন্বয়জনিত উচ্চতর সামাঁজক অবস্থার 
সৃষ্টি হয। 

হেগেল ও মাঞ্চস উভয়েই প্রীতহাসক আঁভব্যান্তকে দ্বান্দিবক পদ্ধাতস্জাত বলে 
মনে করেন। তফাৎ এই যে হেগেলের বিশ্বাস, ইতিহাসের মধ্যে এক বিশ্বচৈতন্য 
মৃত হযে উঠছে, পার্থিব ঘটনা তার বাহপ্রবাশ মাত্র, মাসের নত হল যে 
এীতিহাসক ঘটণাই হল আসল, সে সম্বশ্ধে আখাদের ধাবণা হল গৌণ । “ক্যান্পিটাল”" 
গ্রন্থের বিতীষ সংস্করণের মখবন্ধে, মাকস জড়বাদশ দ্বান্দিকক পদ্ধাত ও ভাববাদস 
দ্বাণদবক পদ্ধাতর পার্থক্যের উপবজ্োর দিষেছেন | তিন বলেছেন,“আমাব দ্বান্দক 
পদ্ধ[ত যে হেগেলের দ্বান্দিকক পদ্ধাত থেকে মৃলতিঃ পৃথক তাই নয়, সামার পদ্ধাতি 
গব সম্পূর্ণ বিপরীত ॥ হেগেলেব মতে 1চ*ত। প্রাব্ষা (যাকে ।ডাঁন একটা স্াধান 
সন্ত্ায় পরিবাতিত করে তার নাম দিয়েছেন ভাব ) বাস্তবের প্রন্টা, তীর মতে বাস্তব 
হ্গী তাবেব বাহিরের মৃর্তি। অপব পক্ষে, এনা মত হল জড্ই মানুযেক মাস্তিৎ্ক 
ব্যাখ্যাত ও পারবার্তত হযে ভাব হযে প্রকাশ পায় । যাঁদও হেগেলের হাতে দ্বান্দবক 
প ধাত বহস্যাঁয়ত হয়েছে, তবু একথা মানতেই হবে যে তান প্রথমে এব গাঁতির 
সাধারণ আকাবগুঁল সমগ্রভাবে এবং সম্পূর্ণ সঙগেতনভা'ব ব্যাখ্যা করেছেন । 
হেগেলেব লেখার দ্বান্দিহক পদ্ধাত বিপবীতি ভাবে প্রকাশ পেয়েছে । “ওর রহস্যময় 
আবরণের মধ্যে যুক্তির শাঁস আছে তাকে আবার যাঁদ কবতে চাও তো ওকে সোজা 
কলে দাঁড় ধবাতে হবে 1৮১ হোগেল ভাবাবকাশকে ন্যায়সঙ্গত ও কালাতাঁত আবাশ্যক 
পবম্পরার্পে দোৌখয়েছেন এবং হক কাঠামোর পবম্পবাকে আকাতি মানতে 
পধ'বাঁসত করেছেন । হেগেল দ্বাঁন্দৰক পদ্ধাতির যে সব সূত্র দিয়েছেন সবই মাক-“স 
মেনে নিয়েছেন । ভাবের স্থলে জড়কে বসানোতে দার্শানক ভাববাদের জায়গায় 
বৈপ্লাবক বিজ্ঞান এসে বসেছে । মার্কস ও হেগেল উভযেরই মতে এরীতহাঁসিক বিকাশ 
ন্যাযশাস্ত্রসম্মত ও সুযৌন্তক। হেগেল মনকেই চবম সত্তা বলে গ্রহণ করায় 


১ মার্কস কুগেলমানকে লেখেন, 'হেগেলেব ডায়ালেকটিক সমস্ত ডায়ালেকাঁটকের মূল 
তত্ত, কেবল তার রহস্যময় খোসাটাকে ছেটে ফেঞ্তে হবে । এবং আমার পদ্ধীতব ঠিক 
সেইটবকুই বোশিম্টয ।"+ 
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হাতগাসের এই ব্যাখ্যা সঙ্গতভাবেই দিতে পেরেছেন । কিন্তু মার্কসের কাছে জড়ই 
চরম সত্তা এবং জগং কোন তকশাস্জের সত্র ধরে চলেছে একথা জড়বাদীর পক্ষে 
চিন্তা করা দুরূহ । 

মার্কসবাদারা ধরে নেয় যে বাঁহর্জগৎ [ঠিক যে দিকে গেলে তারা খুশখ হথ 
সেই দিকেই অবশ্যম্ভাবী ভাবে যাচ্ছে । তাদের মতে পৃথিবশটা সমভোগবাদশী সমাজ 
তৈরী করার দিকে চলেছে । এরকম সমাজের আবশ্যকতা এীতহাসিক। সে পারণাতি 
জড় ?াব*্বেরই অবদান বলে মনে হয। মাকস লিখছেন, “শ্রামক শ্রেণীর কোন 
আদর্শের সাধনা কবার নেই, তাদের শুধু নূতন সমাজের" উপাদানগুলিকে মু 
করতে হবে ।”  ধাঁনকতন্তেব সূত্রগ্ঁল “অবশ্যম্ভাবী পাঁরণাতির দিকে দ্যার্নবার 
ভাবে চলেছে ।” এঙ্গেলস্‌ লিখছেন, “একটি গাণিতিক প্রতিজ্ঞা থেকে যেমন নীশ্চত 
ভাবে আব একি নৃতন প্রাতিজ্ঞা প্রমাণ করা যায়, আমরা ঠিক তেমাঁন নিশ্চিত ভাবে 
বতমান সামাজিক পাঁরাস্থাত ও অর্থাবিদ্যা্ধ সত্রগুল থেকে সামাজিক বিপ্লবকে 
প্রমাণ করতে পার |” তথ্য এবং আদশ, সত্তা ও শ্রেষৎকে অভিন্ন খলে মনে করা 
বিজ্ঞানসম্মত নয় । এ একটা প্রকল্প মান্র, বি*বাসেব বস্তু । আমরা কেন ধরে নেব 
যে জগতেব শান্ত সব আমাদেব বাসনার পোষধকতা কণছে 2 “দার্শীনক ছদ্মবেশী 
পুরোহিত মাত্র ।”-ফয়েবধাকেন এই কথাটি মাব,স বাব বার বলতে ভালোবাসেন । 
অঞ্চ মার্কস যখন ঘোষণা করছেন যে জগভেব বুনটেব মধ্যে মানবসমাজের 
আদর্শ গাঁথা রয়েছে তখন তিন দার্শ।নব তাই কবছেন ॥। এটা ধমখ'য দুষ্টভঙ্গার 
লক্ষণ । 

যাঁদও মাকস্‌ মনে করেন মে তাঁব মত বাস্তবের উপন প্রাতীষ্তঠত, দূর কঙ্পনা- 
গোত নয়, ৩বু পারশ্কার দেখা যাচ্ছে যে তাঁব ব্যাখ্যা তাত্র বাঁশষ্ট মতবাদকে প্রতিজ্ঞা 
কবাব জন্যই ব্যবহ্থত হযেছে । যখন তিনি বলেন যে মনুষ্যসমাজেন আভব্যক্তি 
সামন্ততন্ত থেকে ধাঁনকতন্মে, আবার ধ।নকতন্ত্র থেকে সমাজতন্মের দিকে চলেছে 
তখন তান এমন সব কথা বলেন যা মধ্যে ল্পিলসংখ্য৭ তথ্যেব বণনা মিশে 
রযেছে। স্হানবচিত ঘটনাপুদ্দ দিষে এবটঢা ্রাতহাসিক ধুগকে নিরেশ করা বাথ 
ও ধাব প্রবণতা এদকে কি ওাঁদকে ভাব স.চনা দেওয়া যা । উনাবংশ শতাব্দীকে 
মধ্যাবন্ত শ্রেণীব প্রাধান্যেব যুগও বলা যাষ, অথনা শলপপ্রধান যুগ, সাম্রাজ্যবাদের 
যুগ, জাতীনতার যুগ, উদাবপন্থার যুগ, কোনটা বলব সেট। যখন যে ধাবাকে জোর 
দিতে চাই বা যেটাকে ব্যক্ষিগত ভাবে আমবা বেশশ গুবৃত্ব দিই তার উপর নির্ভর 
করে। বংশ শতাব্দীর কতকগুলি ঘটনাকে বড় করে দোঁখয়ে তা উনাবংশ 
শতাব্দীর [বিপরীত বলে প্রাতন্ঠিত কবতে পার, আবার ঝোঁকটা অন্য কতকগুল 
ঘটনার উপর দিয়ে এও সাব্যস্ত করতে পাঁর যে উনাঁবংশ শতাব্দীর ধাবাই পিংশ 
শতাব্দীতে অব্যাহত রয়েছে । এ সব বেশ চিত্তাকর্ষক কিন্ত বাস্তব দৃষ্টিতে 
সত্য নয়। ইতিহাস কতকগুলি ঘটনার বর্ণনা নয়, ঘটনাগুলেকে কিভাবে দোখ 
তাই ইতিহাস ॥ কাজেই তার মধ্যে 'নবচিন ও ব্যাখ্যা দ*ইই এসে পড়ে । তবু 
লর্ড আকটনের কথায় এরীতহাসিক তথ্য ও এ্রাতহাঁসিক চিন্তার মধ্যে একটা সামঞ্জস্য 
থাকা চাই । মাক্কবাদীরা প্রাচীন কালকে ক্লীতদাস অর্থনীতির সঙ্গে, মধ্যযুগকে 
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ভমদাস অর্থনীতি সঙ্গে, বর্তমান যূগকে ধানকতন্মের সঙ্গে আর আগামী যুগকে 
“তৎপাদনের উপাদানকে জাতীয়করণের” সঙ্গে এক করে দেখছেন । কিন্তু এই 
পারম্কান বিভাগ সব দেশে প্রযোজা নাও হতে পাবে । হেগেলও ইতিহাসের এই 
পণম ব্যাখ্যা কনে কতকগুলি মনগড়া বৌশঙ্ট্যের কথা তুলেছেন। এক বিবৃতিতে 
গ্রাসকে শশযিন্তিস্বাতন্্যের সঙ্গে”, বোমকে বান্ট্রের সঙ্গে, আর রোমীয় জগতকে 
“পাকিল সঙ্গে সমাজের মিলনেল” সঙ্গে এক কবে দেখিয়েছেন । অন্য এক বিবাঁতিতে 
প্রাচা “অনন্তে”ব সঙ্গে, গ্রীকবোমান যুগকে “সান্তেশর সঙ্গে আব খ্রগটখষ 
যুগকে “শনন্ত ও সাঁন্তের সমন্বয়ে” সঙ্গে যুচ্চ করেছেন । কিন্ত ইতিহাস কোণ 
বাধাধশ নিয়ম মেনে চলে না। এতিহাসিক আভব্যান্ত সব সমযেই বিসংবাদ 
পবম্পবাশা পথ ধবে চলে না। ভার বিকাশ হয 'বাভন্ন গতিতে, বহাাবধ ভঙ্গীতে, 
কখনও এক অবস্থা থেকে উল্টো অবস্থায় আবাব কখনও অটুট ধারায় । ম্রাককস- 
যখন ললন “পসংবাদ ছাড়া প্রগতি হয় না, এই সূত্র আজ অবাধ সভ্যতা মেনে 
এসেছে” ওখন তাকে য্ন্তশনরপেক্ষ প্রস্তাব মাত্র বলব । মাক বলেন যে 
সামন্ততাম্নক সমাজ গেকে সমাজতান্তক সমাজে যেতে হলে মধ্যবিত্ত শ্রেণর 
আধিপত্য ও ধাঁনকতন্ত স্তরের মধ্য দিয়ে যেতে হয়। অথচ রাশিয়ায় যখন 
সমাজতন্ত্র প্রাত'তঠত হয় তখন সে দেশ সামন্ত্রতান্ত্ব সমাজের স্তরে ছিল, 
ধানকত*্তীী স্তরে ছিল না। 
প্রগাতির আনশ'তায় মাক্সেব বিশ্বা আছে। সমাজ এগিয়েই চলেছে। 
প্র৫তাক পববতরঁ অবস্থা প্রগ্গাতি সুচনা কবে এবং পর্বত অবস্থা থেকে সযৌ্িক 
আদর্শেন ীনকটতর হয়। সযৌনিব আদশ- হল স্বাধীন আহ্াজ। সে সমাজে 
প্রভৃত্ব থাকবে না" ক্রীতদাসও থাকবে না, ধনীও থাকবে না* দৃবিদ্ুও থাকবে না। 
সে সমাজে পণ্যদ্রবা বিশেষ ব্যক্তিন খেয়াল মাফিক না হে সামাজক চাহদার 
আগদে উৎপন্ন হবে এবং উৎপন্ন দুব্য ন্যায়সম্মতভাবে বিঙাব্তি হবে। ইতিহাসের 
নজস্ণ গাতিতেই এসব ঘটনা ঘটবে, আমরা -তাকে সাহায্যও করতে পারব না, বাধাও 
(দত পাব না। কিন্ত ইতিহাসে ধংস হওযাব ও পাঁছিযে যাওযার বহু উদাহধণ 
আছে এবং ইতিহাস সংষেব শনা দিমে কমাগত বে চলছে এ কথাও বলা চলে 
লা। মাখুধের প্রগাঁতি এনিবাত এ ক্থারও নিশ্চয়তা নেই। সে বকম বললে ডন্ধ 
তন, 205 বিশাস কদিততি হয় ব্যাজর জীবনেই হোক আব সমাজের জীবনেই 
(হাব, বেন সাহন। মহত শতন গর তাৰ পুলা দ্বন্দৰ নিষে আব 
হবে সেটা ।নধাবণ রা এশ্ভব নয় ॥ হীতহাস নিববাচ্ছন ভাবে ভয়ঘান। ইতিহাস 
[শভা প্রবাহত বলে ভার ভাঠিও কেউ জানে না, অন্তও জানে না। মাকসণয় 
৩ আবোহা পদ্ধাভিতে প্রাপ্ নয়, অববোহশী সিদ্ধান্ত । মাক'স হেগেলের যযাক্তিবে, 
[নজের এডবাদী অভিমতেব সঙ্গে জূডে দিয়েছেন । 
আমাদের শ্রেণীসংগ্রাম বর্জন করা উচিত, বলপ্রয়োগ না কবা উচিত, মানুষের 
ভাসমন্দ জ্ঞান ও সামাজক সংহাতকে উদ্বুদ্ধ করা উচিত ইত্যাদ উদারনৈতিক 
মতর মার্স নন্দা করেন। "তান বলেন, এই সব মতের 'ভাত্ত হল এই যে, 
ধ'নকশ্রেণীকে য্ণান্ততর্ক ?দয়ে প্রভাবান্বিত কবা যায় । কিন্তু এ ধারণা ভুল । যে 
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আর্থক পাঁরাস্থাতিতে আমরা বাস করি তাই দিয়েই আমাদের উদ্দেশ্য গঠিত হয় । 
ধানকদের সঙ্গে সংগ্রাম আমরা ইচ্ছা না থাকলেও করতে বাধ্য হব। 

হেগেলেব দ্বান্দক পদ্ধতির অুটি মাকসেল ব্যাখ্যাতেও থেকে গেছে। 
হেগেলেব মতে, দ্বন্দৰ বা বরোধই মূল তত্ব এবং সমস্ত প্রগতির ভাত্ত॥। এই 
মতবাদ বিকাঁশত কবতে গিষে হেগেল (বিপরদত ও বিভিম্রের মধ্যে গোলযোগ করে 
7ফলেছেন । ক্রোচে এই কথাটা তাঁর বই "৮1791 15 115100 20 1181 15 0969৫ 
17) 0175 1010110959101)% ০0? 179691৯-এ ানশদভাবে ব্যাখ্যা করেছেন । আলো 
আর অন্ধকার পরস্পরের অভাব সূচনা করে । তারা বিসংবাদী। একটা থাকলে 
আব একটা থাকে না। বিপবীত বস্তুরা পরস্পরকে বাতিল করে। 1কম্তু স্বত*্র 
বস্তুরা, যেমন সত্য ও সৌন্দর্য, দশন ও কাবৃকলা, এরা একটা আর একটাকে 
বাতিল করে দেয না। সামার ধারণা থেশে নোতির ধারণা স্বতন্তম। নোত 
প্রকৃতির একমান্র বৃপ নয়। অর্থনোতিক উপাদান যাঁদ এীতহাসিক আঁভব্যাস্তিকে 
শ্রভাবত করে, তাহলেই যে অন্য উপাদান এই আ'ভব্যক্তিতে কাজ করবে না, এ ধারণা 
যুক্তিযুক্ত নয়। অর্থনৌতক অবশ্যম্ভাবতা এবং ধম্ঁয় ভাববাদ পারস্পারিক ক্রিয়া 
ও প্রতিক্রিয়ায় ইতিহাসের ভবিষাৎ গড়তে পারে । 

মাবস ইঙ্গিত করেছেন যে বিরোধপরম্পরাব মধ্য দিয়ে সমাজাবকাশ ততক্ষণ 
চলতে থাকবে যতক্ষণ সমস্ত মানবসংসার সমভোগবাদশ না হযে যায় । সর্বজাগাঁতক 
সমভোগবাদ প্রাতিষ্ঠাব সঙ্গে সঙ্গে দ্বণন্দঞক পদ্ধাতজাত আভব্যন্তি শেষ হয়ে যাবে । 
হেগেল তাঁব ইতিহাসের দ্বান্দিক বিশ্লেষণ প্রুশীয রাহ্দ্রেব প্রাতিঘ্ঠাব সঙ্গে সঙ্গে 
শেব হয়ে গেল বলে মনে কবেছেন । কাবণ, তান প্রশশষ রাষ্টেব মধ্যে পরম ভাবের 
[নখহত প্রকাশ দেখতে পেয়োছলেন। মার্কস কিন্তু বলেন, রাম্দ্রায় আভিবাস্ত 
এখানেই শে হতে পারে না। রাস্ট্রীবপ্লবের মধ্য দিয়ে সামাজক আভব্যান্ত তখনই 
শেষ হবে যখন সমাজবাবস্থায শ্রেণশ ও শ্রেণীবিনোধ অণ্তাহতি হবে । হেগেল যে 
ধ্ব নিপ্লেছিলেন, প্রশীয় রাষ্ট্রে আবিভাবেব সঙ্গে সঙ্গে সমস্ত রকম দ্বন্দব ও 
সংঘষ শেষ হযে যাবে, ভার জন্য মাকস তাঁব সমালোচনা ঝপুরছেন । কল্তু 
মাক স।ক হেগেলের সমালোচনা এই জনা করেছেন যে, হেগেলেব পশীয় রাঞ্ছে 
নাহোক ভাব নজস্ব সমভোগবাদী সমাজের মধ্যে ইতিহাসের পথ ফহারয়ে যাবে: 
জডশান্তন নিবন্তর লালা মধ্যেই যাদ মানবসমাজের অভব্য।ক্ক ?নাহভ থা) 
সংঘষ ও শ্রেণীসংগ্রাম পবপবাব মধ্য দিষে ধানকতন্মেণ শেষ হয়ে যাদ শেণীহান। 
সর্বসম রাজ্দ্রের প্রতিষ্ঠা হঘ তো এই নতন সমাঙই বা জড়শান্ড নিধি 
ভায়ালেকাটকজ্‌ সঞ্জাত প্রগাঁতিব বাধ থেকে নিস্তার পাবে কেন ১ যাঁদ ানম্তার 
না পায তো শুতিন ীববোধ কি আলাল দেখা দেবে 2 অথবা উদ্দেশ্য সিদ্ধ হওয়াষ 
জড়জগতের অন্তলীন নিয়ম আর খাবে না এবং প্রকাশমান আভব্যন্তির এক অঙ্খাত 
প্রণালী থেকে নৃতন 'বধানেন উৎপাঁন্য হবে? ডাষালেকভটক যাঁদ মূলতঃ 
বিপ্লবখপম্থী হয় তো শ্রেণীহীন সমাজেন প্রতিষ্ঠা হলেই বা ৬] থামবে কেন? 


২: শিপ শশা স্পা 
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আর যাঁদ শ্রেণসংঘর্ষ শেষ হবার পরেও আভব্যান্তর সম্ভাবনা থাকে তবে শ্রেণীসংঘর্ষ 
ছাড়াও প্রগাঁতির অন্য কারণ নিশ্য়ই আছে। মাকস স্বীকার করেছেন যে 
সমভোগবাদশ সমান প্রতিষ্ঠার পরও সামাজক আভিব্যভ্ির স্থান থাকবে । তাহলে 
মমাজগাপপনের কি সংঘর্ষ তাকে চালনা করবে » সমভোগন সমাজেও ডায়ালেকটক- 
তদ্ধ কা কবে, মাঁদও তার 'ক্রিয়াপদ্ধাতব খুঁটিনাটি বর্ণনা আমরা দিতে পার না; 
আমরা ধরে নিতে পারি যে প্রগাতি বৈপ্লবিক ও সমাজাবরোধশী পথ না ধরে 
আভবাচ্ছি ও সহযোগিতার পথ ধরে চলবে । আর্ক সমস্যাজনিত আত্মাবকাশের 
বাধাগুঁল দূর হবে, আর স্ান্টধম+ ব্যাক্তত্ব উল্লাতির যথেম্ট সুযোগ পাবে । ভয় 
ও ঘৃণা, ক্ষমতার দ্বন্দ ও স্বার্থাসাদ্ধর বদলে প্রীতি ও সৌহাদ্য, সাহস ও 
অধানাকে আয়ত্ত করার প্রয়াস প্রাধান্লাভ করবে । দুঃখখন্ট থাকবে, কিন্ত 
থাকবে উচ্চতর স্তরে । মানুষকে অসুখী করে বলে নয়, তাকে অমানুষ করে ক্লে 
বর্তমান আর্ক ব্যবস্থা অন্যায় । মানুষের লক্ষ্য সুখ নয়, গৌরব ও মযাা 
লাভই তার উদ্দেশ্য ।৯ ইতিহাসে ডায়ালেক2টকীন গাতিবাদের মধ্যে এইটুকু সত্য 
আছে যে বিসম্বাদী মত ও স্বার্থের সংঘাত ও আলোচনা থেকে তত্বীয় ক্ষেত্রে নব 
জ্বান ও ব্যপহারিক জগতে নৃতন প্রাতিষ্ঠানের উদ্ভব হবে, কেননা সমগ্র প্রকীতিই 
সমন্বয়ের প্রয়াসী । মতাবরোধেব শীমাংসা না করে তার শান্ত নেই । 

হীতহাসের অথ নোৌতিক ব্যাখ্যা অনুসাবে মর্থনৈঃ৩ক ঘটনা, 1বশেষ করে অর্থ 
উৎপাদনই আসল, আশ আমরা যাকে হকাতি, ধম”, রাজনীতি, সামান্দক এবং 
মননশ।ল জীবন বণ তা সবই উৎপাদন প্রণালশ দমে িধারত হয় এবং তারই 
প্রত্যক্ষ ফল । উৎপাদনব্যবস্থাই সমাজের 'অথনোতক কাঠামো এবং ভাই সামাজিক, 
রাঙ্নৈতিক ও মননশশল জীবনের বাস্তব ভাত্ত। যখন নূতন শান্ত বা নৃতন 
প্রায়োগিক উদ্ভাবনাব দ্বারা উৎপাদন প্রণালশীব পাঁববশ্না হয় তখন উৎপাদন 
ধাধস্থাও ধলা । তারা তথন সম্পা্, শাঙ$ ও মত-রূপ ভাবের উপরতলা সযাঘ্ট 
কণে। এইসব কাবণে উৎপাদন ব্যবস্থার নর্বীকরণ হয়, এইভাবে ক্রিয়া ও 
প্রাতীকুযাণ দ্বাবা সামা?জক প্রীত সাধিত হয়। যখন সমকালীন উৎপাদন 
প্যণস্খার সঙ্গে উৎপাদনের জড়শান্তর বিরোধ হয়, তখনই সঙ্বটের স্ান্ট হম । 
এই ৩টি সারল্যের জন্যই বেশ মনে লাগে আব তাছাড়া আঁথ ঘটনা যে জীবনে 
ও হীাঁতহাসে গুবুত্বপূর্ণ ভূমিকা দখল করে আছে এই আত সত্য কথার জন্য 
তত্বাটব উপব বিশ্বাস আসে । যা ঘটে তাৰ কতকগাঁলকে সাবধানে বেছে নিলে 
এবং আর কতকগীলকে বাদ দিলে তত্বাটকে যুক্তিযুক্ত ও একমাত্র [সদ্ধান্ত বলে 
দেখানো যায়। আর্থক অবস্থাব উপর জোর দেওয়াটা ঠিকই, কিন্তু তাকেই 
ইতিহাসেব একমাত্র নিযামক বলাটা ভুল । 

আারস্টটজল অনেকদিন আগেই আমাদের শিখিয়ে গেছেন ষে আগে আমাদেব 


১. বেম্থামকে নশংসের বর্বর আঘাত “মানুষ সুখ ইচ্ছা করে না. শুধু ইংরাজরা করে” 
মাকসের সমর্থন লাভ কবত। 'ক্যাঁপউীলে' মার্কস বলছেন, “বেম্থাম শীরস সারল্যের সঙ্গে 
বত'মান দোকানদারকে, বিশেষতঃ ইংয়াজ দোকানদারকে স্বাভাবিক মানহষ বলে ধরে নিয়েছেন ।” 


২৮ 


বাঁচতে হবে, তার পরে ভাল ভাবে বাঁচার প্রশ্ন উঠবে । আমাদের আগে খাদ্য 
চাই, বস্ত্র চাই, আশ্রয় চাই। তবেই আমরা ছবি আঁকতে পারব, তাতে রঙ 
লাগাতে পারব কিংবা মনোরাজ্যে বিচরণ করতে পারব । শুধু বাঁচা ও ভাল 
ভাবে বাঁচার তফাংকে মাক একটা তবে দাঁড় করিয়েছেন । তফাৎটা কি কবে হল 
এ্গেলস তার ব্যাখ্যা করেছেন। “মাক-স এই সরল তথ্যাট আঁবিহ্কার করলেন 
(যা এতাদন নানা মতবাদের অবণ্যে আচ্ছন্ন হয়ে ছিল ) যে মানৃষের খাদ্য, পানীয়, 
বস্ত্র, আশ্রয় আগে চাই তবেই তারা রাষ্ট্রনীতি, বিজ্ঞান, র.পকলা, ধর্ম ইত্যাদি 
সম্বন্ধে কৌতূহলী হতে পারবে । এর অথ” এই যে রাষ্ট্রীয় সধানধান, আইনকানূন 
ও িচারপদ্ধতি, নন্দনতাঁত্বক এমন কি ধর্ম সম্বন্ধীয় ভাবের ভিত্তি হল একটা 
জাত বা যুগের বিশেষ সমযে তৎকালীন মানৃষেব কেচে থাকার জনা প্রয়োজন"য় 
বস্তুসমৃূহ এবং তাদের বিকাশের সমসাময়িক অবস্থা । এর অর্থ হল শেষেরগৃি 
দিয়ে আগেরগাঁল ব্যাখ্যা করতে হবে, কিন্তু এতাঁদন আগেব বিষয়গুলি দিয়েই 
শেষের বিষয়গুিকে ব্যাখ্যা করার চেষ্টা হয়েছে 1” সমন্ত শান্তর মধ্যে উৎপাদনী 
শান্তই যে আদ নয়ামক তাতে সন্দেহ নেই কিন্তু তা বলেআদি উপাদান দিযে 
সব জানসের ব্যাখ্যা করা চলে না। অপারহায- ঘটনাই কার্যকরী কারণ নয় । 
পাঁরবর্তন ঘটানোর কারণের মধ্যে ীতহা, প্রচার এবং ভাবাদর্শও আছে । মাক 
উৎপাদন শান্ত ও উৎপাদন প্রণালী মধ্যে তফাৎ করেছেন । মানুষের মন 
সাক্তর হলে তবেই উৎপাদনী শান্ত প্রণালীবদ্ধ হয়ে ওঠে । সমস্ত নব উদ্ভাবনাই 
আগে মানুষের মনে ধারণা রূপে দেখা দেয় । শর্ত ও কালণ এমন ওতপ্রোতভাবে 
জাঁড়য়ে থাকে যে, সূব্রগ্ীলকে জট ছাড়য়ে ফাৎ করা খুব দুকৃহ। যদি শুধু 
অর্থনোতক শান্ত থেকেই সং্কাঁতি জম্মার তো মানুম উদ্দেশাহীন হবে আর 
ইতিহাস ভ্রান্তি হযে যাবে । ইতিহাস যাঁদ ঘটনাসঘৃহের যাণ্তক স্রোত লা হব, 
তো মানূযই ঠিক কববে এবং লক্ষ্যস্থলে পেৌছবাব উপায নিধরিণ করবে । 

সমাজকে সমাজেব অর্থনৈতিক »ংগঠনেব সঙ্গে আভন্ন করে দেখাটা ভুল । 
অর্থনোৌতক সংগঠনের গুরুত্ব নিঃসন্দেহ কিন্তু তাই সমাজের একমাত্র সত্য নগ। 
যাঁদও এঙ্গেলপ স্বীকাব ববেন যে “উপবতলাব ভিন্ন ভিন্ন আন্দোলনও এতহাস্কি 
সংঘষে-ব প্রগাঁতকে প্রভাবান্বিত কবে” তবু সে স্বীকাতিকে নস্যাৎ করে 'দয়ে তান 
আবার ঘোষণা করলেন, “এসব আন্দোলন পবস্পবকে প্রভাবান্বিতি করে বি“ 
শেষ পর্যন্ত অথ নোতিক আন্দোলনকেই অগাঁণত আকাম্মক ঘটনাব উপর প্রাধান্য 
লাভ করতে হবে ।” অন্য,কারণগুলিকে ধরাছোযায় পাচ্ছ না বলেই সেগুলি অস্ঠিত্ 
নেই বলে ধরতে পার না। উৎপাদন ব্যবস্থা একপ্রকার ভাবাদর্শেব জন্ম দেয়, 
আবার তা পরে উৎপাদনের নূতন ব্যবস্থাব সৃঘ্টি করে এই যে মত, এ তো 
অনুমান মাত্র । উৎপাদন ব্যবস্থা এবং তার উপর নির্ভরশখল ভাবাদশ পষযিব্রমে 
কাজ করে না, তারা একসময়েই থাকে এবং একসঙ্গেই ক্রিয়া করে। আবার, এ 
কথা বলতে পার না যে ভাবাদর্শ উৎপাদন ব্যবস্থারই ফল, কেননা আমাদের 
ধমীয় ভাবগুলিন অথনৈতিক অবস্থার ফল নয়। আদম মানুষ অনুভব করে 
যে সে সবশশান্তমান নয়, কতক ঘটনা ইচ্ছার বিরুদ্ধে ঘটে এবং কিছ ই৮া- 
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আনচ্চার অপেক্ষা না রেখেই ঘটে । যে জগতে সে বাস করে, তা ভার স্ান্টি 
নয়। গ্রহণ ও ভূমিকম্প তার সম্মতির অপেক্ষা করে না। সতরাং সে দেবতায় 
বিশ্বাস করে এব" যে সব ঘটনা ও ব্যাপারের মানে খখজে পায় না, তার দায়িত্ব 
তাদের ঘাড়ে চাপিয়ে দেয় । মানুষের বেচে থাকার প্রবল ইচ্ছা থেকেই পরকালে 
বিশ্বাসের উদ্ভব, উৎপাদন পদ্ধতির কোন সম্পর্ক নেই সে বি"বাসের সঙ্গে। 
এক্ষেলস স্বীকার করেছেন যে উৎপাদন পদ্ধাতি দ্বারা ধম নিয়ান্তিত হয় না। 
তিনি বলেছেন, “ধর্ম আর কিছুই নয়, যে সব বাঁহজগাতিক ঘটনা তার প্রাত্যাহক 
জীবনকে প্রভাবাঁন্বিত করে তারই উৎকট প্রাতফলন। সে প্রাতফলনে জাগতিক 
শন্চিগলিই আতগপ্রাকৃত শান্তর মৃর্ত গ্রহণ করে। ইতিহাসের শুরুতে প্রাকাতিক 
শব্ষগ্ীলই এইভাবে প্রাতফলিত হত আর পরের আঁভন্যন্তির সঙ্গে সঙ্গে তারা 
বাভন্ন লোকের মধ্যে বহু বিচিত্র ও বাভন্ন ব্যত্তি রূপে প্রকাশিত হত ।৮১ 
ধর্মের ক্ষেত্রে যা সত্য অন্য সাংস্কৃতিক সংস্থা সম্বন্ধেও তা সত্য! খুব সীমিত 
অর্থেই আনরা বলতে পাঁর ষে একটা সমাজের আর্থিক পদ্ধাতিই সকল প্রকার 
আইনকানূুনঘাঁটত, রাষ্ট্রীয় এবং মননপ্রসৃত ঘটনাবলীর আসল ভিব্তি। এসব 
ঘটনা তাকে বাদ" দিয়ে হয় না এটা ঠিক । মাটি ছাড়া গাছ জন্নায় না, কিন্তু 
মাঁট গাছের উৎপাত্তর কারণ নধ, যাঁদও মাটির মধা থেকেই তাকে বোৌরয়ে 
আসতে দেখা যায়। বীজ থাকা চাই এবং অন্য অবস্থাধও ব্যাবস্থা কবা চাই । 
ঠিক সেই রকম ভাবাদর্শের জন্য অর্থনৈতিক সং্থার প্রয়োজন কিন্তু তা বলে 
তাপে সম্পূর্ণ ব্যাখ্যা ও থেকে হবে না। জীবন না থালে সং জীবনের কথা 
ওঠে না, কিন্তু আমাদের সব শ্রেয় ও প্রেষস হিসাব শুধু ওশবন থেকে পাওযা 
যাবে না। 

মাকস স্বীকার করেন যে ইতিহাসে শৃঙ্খলা আছে কিন্ত তা উদ্দেশ্যপ্রণোঁদিত 
নয। এই শৃঙ্খলা নৈবণান্তক শাস্ত, পরমাত্মা, যান্মিক প্রকৃতি অথবা আর্থিক 
উৎণাদনের স্বষধাক্য় ঘটনাপ্রসতও নয় । ইতিহাস মানুষেবাই গড়ে, কোন এ বা ও 
বিশেষ লোক নয, মানুষের গোত্ঠী বা শ্রেণী । শ্রেণীসমৃহের টীক্য়াকলাপ 
শ্রেশীভৃষ্ত নাক্ষাবশেষদের উদ্দেশ্য থেকে যে বোঝা যাবেই এমন কথা নেই । মহৎ 
বাধা শ্েণীদেবই প্রীতীশধি, তাদের কাছ থেকেই নিজেদের মহত্ব সাধন করাব 
সুযোগ ভারা পেয়েছেন । নিধিবত ব্যাপাত্র ঘটবার প্রণালী মানাসক প্রয়াস 
দ্বারাই 1সদ্ধ। মাক স প্রস্তাব কবেছেন যে, এীতিহাঁসক পাঁরবর্তন শ্রেণীসংঘর্ষ 
থেকেই সানি হয়। উৎপাদন? শান্তসমৃহ হাংহাসের মূল উপাদান আর উৎপাদনী 
ব্যবস্থা এইসব শাপ্তরই ভিন্ন ভিন্ন আকারের বিকাশ, বাকী সব জিনিসই ভাবার্শের 
ওপর নিভ'রশশীল । মানুষের এতিহাসিক আভব্যান্ত সাধন করার প্রণালী বা ধবন 
হল শ্রেণনসংগ্রাম । আমাদের জ্ঞান ষত বাড়ছে উৎপাদন শান্তকে নিয়ন্ত্রণের ক্ষমতাও 
বাড়ছে, আর সেই সঙ্গে উংপাপনী শান্তসনূহও অনবরত বিকাশত হচ্ছে এবং তা 
থেকেই সমাজের রাষ্ট্রনৌতক কাঠামো বদলাচ্ছে । কিন্তু রাশ্ট্রীয় কাঠামোর মধ্যে 
বিশেষ শ্রেণীর কতৃত্ব মৃত হয়ে আছে এবং এসব শ্রেণীবা উৎপাদনী শান্তি- 
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সমহেন পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে সাধারণতঃ তাল রেখে চলতে পারে না। 
ক্ষমতাধিষ্ঠত শ্রেণীরা তাদের সাবধাগ্াল আকডে থাকতে চায়, বিনা বাধায় 
পারবতনকে বরণ করে নেয় না। উৎপাদনী যন্ত্র মানৃষকে পীড়ন করে না, যে 
সামাজিক অবাঁস্থাততে সেই ঘন্ত কাজ করে, তাই পশড়াদায়ক । পাঁরবাতত 
আর্ক *য়োজন থেকেই রাম্দ্রীয় পারবর্তনের দালগ ওঠে এবং যখন প্রভাবশালখ 
শ্রেণরা রাজনৈতিক পাঁরবর্তন ঠেকিয়ে রাখতে চায়, তখনই সংঘর্ষ বাধে। 
পাঁরবত'নকারী শীন্তসকল যখন যথেষ্ট শান্তুসগয় করে তখনই শ্রেণধসংঘধ বৈস্লাবিক 
স্তরে পৌছায়, পুরানো রাম্ত্রীয় পদ্ধাতি 'হংস্র ভাবে চুরমার করে দেয় এবং ভিন্ন 
শ্রে় বোধ ও ভিন্ন লক্ষ্য [নয়ে নৃতন পদ্ধাত বিকশিত হয়। কমিউনিস্ট 
ম্াঁনফেস্টোতে শ্রেণীসংগ্রামের তত্ব এইভাবে বোঝানো হয়েছে_''বর্তমান সময় 
পষন্তি সমন্ত সমাজের ইতিহাসই হচ্ছে শ্রেণখসংগ্রামের ইতিহাস ; স্বাধীন মানুষ ও 
ক্লীতদাস, আভজাত ও সাধারণ জনতা, জায়গগবদার ও ৬এমদাস, কারিগর সংঘের 
অধ্যক্ষ ও সাধারণ সদস্য, এক কথায় পঈড়ক ও পশীড়ত অনববত পরস্পরের সঙ্গে 
[বরোধিতার মধ্যে বাস করছে এবং পরস্পবেন সঙ্গে আবরাম যুদ্ধ করছে । এ শুদ্ধ 
কখনও প্রচ্ছন্ন থেকেছে কখনও প্রকাশ্য হয়েছে, আর যুদ্ধে ফলস্ববৃপ হয় সমগ্র 
সমাজের বৈ"্লবিক পাঁববর্তন ঘটেছে, নয় উভয় শ্রেণশই ধ্বংস হখেছে।” প্রায় সমণ্ত 
দেশে এবং সমন্ত কালেই শ্রেণীসংগ্রাম ঘটেছে এবং এখন আগের থেকে তার ভৃইমকা 
গুরুতর হয়েছে, কিন্তু ইতিহাস শুধু শ্রেণসংঘর্ধব বিবরণ নয । ঘরোয়া যুদ্ধের 
চেয়ে জাতিতে জাতিতে যুদ্ধের সংখ্যা ও রেশন, হ্ংস্রতাও বেশশ আর মানুষেশ আদম 
লে * ইতিহাসে উপঙ্জীও ও নগব পনস্পবকে আক্রমণ ববেছে। বভমান যুদ্ধে 
শ্রেণীচেতনার থেকে জাতীষ হার অনুভ্িতই প্রবলতব । ইতিহাসে আগাগোড়াই 
দেখা গেছ যে শাসক ও শাসিত, ধনী ও নির্ধন পাশাশপাঁশ দাঁড়য়ে দেশের শুর 
সম্নুখীন হয়েছে । আমাদের দেশের ধনী মানবদের থেকে আমরা বিদেশী মজুবদেব 
রেশী ঘৃণা করি । ধর্ম নয়েও যুদ্ধ হয়, যেমন ইউরোপে ধম সংস্কারের পন্সে ও 
বিপক্ষে যুদ্ধ প্রায় দুই শতাব্দশ ধবে চলেছিল । গবশব, বড়লোক, রাজা, চাষা, 
অভিজাত ও মজ.র সকল শ্রেণীব লোক উভয় পক্ষেই ছিল এবং উভয়েই 'পপুল 
উন্মাদনার সঙ্গে যুদ্ধে অংশগ্রহণ ববেছে। বর্তমানেও কাঁতিপয় লোক ব্যাতবেকে 
মার্কসবাদীরা যে দেশেব আধবাসী সেই ধাঁনকতন্তী দেশের জন্যই যুদ্ধ করছে। 
আমরা বর্তমান যুদ্ধকে শ্রেণবোধেল বিকৃত আকাব বলে ধরে নিতে পার না। 
ভারতে হিন্দু-মুসলিমের সংঘর্ষ বা আধালণ্ডে প্রোটেস্টান্ট-ক্যাথীলকের ঝগড়া 
শ্রেণীসংঘষে'র প্রকাশ নয। শ্রেণীসংগ্রাম ও অন্তদ্বন্দৰ আছে সন্দেহ নেই, বন্তু 
ধর্ম ও জাতিকে নিয়ে যৃদ্ধও আছে । মানাণক আভিব্যান্ততে শেষেরগৃলর প্রভাবই 
বেশী । 

আবার এ কথাও এতিহাসিক সত্য নয় ষে, ধাঁনকতন্বের অবশ্যম্ভাবী ফল যহদ্ধ। 
এ কথা হয়ত সত্য যে ধানক সাগ্রাজ্যর নৃতন নূতন ক্লেতামণ্ডলী দরকার আর 
তা পাবার জন্য যুদ্ধ করা হয়। কিন্তু ধানক তন্তের বয়স তো কয়েক শতাব্দী 
মাত্র, অথচ যুদ্ধ তো সহস্র সহম্্র বংসর আগেও ঘটেছে । এক 'ভন্ন প্রকারের সামাজিক 
ব্যবস্থা সব দেশে কায়েম হইলেই যে পাথবীতে চিরস্থায়ী শান্তি আসবে তার 
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কোন নিশ্চয়তা নেই । সমভোগবাদী রাশিয়া বৈদোশিক আক্রমণ থেকে আত্মরক্ষার 
জন্যও যুদ্ধ করে আবার অন্য দেশের ধানিকতন্ব্ের ধবংসেব জন্যও যূদ্ধ কবে। যাঁদ 
সব দেশে সমভোগবাদের প্রাঁতষ্ঠা হয়ও তো সমভোগবাদের আসল প্রকাতি এবং 
কভাবে তাকে চালনা করতে হবে এ নিয়ে মতভেদ শুরু হবে ।* কোনও একসময়ে 
মানুযেব মধ্যে মতাবরোধ বা স্বার্থসংঘাত একেবারে থাকবে না এ কথা ভাবাই 
যায়না । মানাবক আচরণের মূল উৎস বহূধা। ভূমিপ্রীতি, শন্তিলালসা, দল 
বাঁধার প্রবৃত্তিও উচ্চাশা বা সম্পাত্ত-লোলুপতার মতই সক্রিয়। যাদের সঙ্গে 
আমাদেল মতে মেলে না বা যারা আমাদের পসান্ত ও বাসনা চারতাথ* করার পথে 
বাধাস্বরৃপ তাদের সঙ্গে যুদ্ধ করার প্রবণতা ঘযতঁদন লা প্রশামত করা যাবে, 
ততাদন যুদ্ধ হতেই থাকবে, সমাজব্যবস্থা যাই হোক না কেন। মানুষের স্বভাল 
যতাদন না বদলাবে, যতাঁদন তণরর মতাঁবরোধের মীমাংসা সমরাস্ম দিয়ে হবে, ততাদন 
আমাদেব আশা যে এমন একাঁদন আসবে যখন আমাদের বিরোধের মীমাংসা অসিমূখে 
না হয়ে মানাসক শান্তপ্রয়োগ করে হবে, তা পূর্ণ হতে পাবে না। জাতি, ধর্ম, 
দেশভীন্তসঞ্জাত শান্তনকলকে বাদ দিয়ে ইতিহাসকে শুধু কতকগুলি অন্তদ্বন্দেব 
পযধি বলে দেখছ মানবিক আভিব্যান্তিব জাটল সমস)টাকে আত সরল করা । এঙ্গেলস 
কিছু সতকণ্তাব বাণী উচ্চারণ কবেছেন, তিনি ও মাকর্সু সময় সময় তকে 
ঝোঁকে কোন কোন বিববণকে আতিরাঞ্ত করেছেন । তাঁবা এ কথা কখনও ছিচন্তা 
করেন নি বে তাঁদের সত্র দিয়ে সমস্ত এাতিহাসিক ঘটনাব ব্যাখ্যা দেওয়া যাবে, 
তা যাঁদ হত তো এতিহাঁসক যুগকে জানা সবল সমশীকবণ সমাধানের মতই 
সহজ হত |)? 

মাকস এই সত্য প্রাতিষ্ঞা করেছেন যে বত'মান প্রযুক্তিবিদণার কল্যাণে যে 
1বপুল পাঁরসাণ দ্রব্য উৎপন্ন হচ্ছে তা বণ্ঠটনের ব্যবস্থা যাঁদ ভিন্ন প্রকাবের হত 
(তো সকল মানুষেব অভাবই দূব হতে পাবত এবং তাতে যাবা এখন ক্ষুধাম কাতর 
তাদের অসন্তভোম দরে হতে পারত ॥ ক্ষুধার্ত লোকবা যত বেপকোয়া হতে পারে 
তপ লোকেরা তা কখনও হয না, এবং কমিউানস্ট মাানিফেস্টোব আবেদন ক্ষতবধার্তদেব 
কাছেই । এই গ্রন্থে উপসংহাবে বলা হয়েছে “কমিউীনস্টরা তাদের মৃত ও লক্ষ্যকে 
গোপন কলতে ঘশাবোধ কনে । তারা প্রকাশ্যে ঘোষণা করছে যে তাদেব উদ্দেশ্য- 
সাদ্ধণ জন্য বতমান সমস্ত প্রকার সামাজিক অবস্থাব জোর করে ধ্বংস কবা 
প্রয়োজন । শাসক সম্প্রদায় কামউনিস্ট [বপ্লরবেব ভযে কম্পমান হোক । শ্রমিক 
শ্রেণীব শৃঙ্খল ছাড়া আর কিছু হারাবার ভযষ নেই, অথচ জয কবাব জন্য সারা 
পৃঁথবীই রয়েছে । সকল দেশের শ্রীমক এক হও ।” আর্ক জগতে স্বকীষ 
অবাধনশীতবাদের (1.815562-6875 1001510091150 ) বিরুদ্ধে প্রাতবধাদ করে 
মাকস ঠিকই করেছেন। ক্রমবর্ধমান অর্থনোতিক অসাম্যের মধ্যে রাষ্ট্রনোতিক 
স্বাধীনতার কোন মলা নেই । আর্ক জগতে সব স্বার্থের আপনাআপান সামজস্য 
হয়ে যাবে বলে যে ধবে নেওয়া হয বা প্রত্যেক ব্যাক্ত ষাঁদ সুব্াদ্ধচাঁলত হয়ে নিজের 
স্বাথণীসদ্ধিত্র চেষ্টা করে তাতেই সমাজের সব চেয়ে বেশী লোকের কল্যাণ আপনা- 


* সাম্প্রাতক চখন রাশষাব মতভেদ এই ভাববাদ্বাণধ সার্থক কবেছে---অনুবাদক 
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আপনি হয়ে যাবে বলে যে বিশ্বাস তা যাঁন্তসহ নয়। কোন ব্যাস্ত নিজের স্বার্থ- 
1সাঁদ্ধ ষেভাবে করে, সামাজিক কর্তব্ও সেই পথেই সমাধান করে না। জনসাধারণ 
ব্জরোজগার ব্যবস্থা, খাদ্য ও ন্যায়সঙ্গত রক্ষাকবচ ষতটা চায়, ব্যান্তগত স্বাধীনতায় 
ততটা আসন্ত হয় না 

জড়বাদীঁ প্রকজ্প, এমন কি দ্বাঁন্দৰক (ডায়ালেকস্‌ ঘাঁটত ) জড়বাদের সংশোধিত 
আকারও অন্য ধরনের জড়বাদের চেয়ে বেশশ সন্তোষজনক নয় । মন শুধু জড়ের 
ক্লীড়নক এবং ভৌত সংস্থায় প্রাকৃতিক অবস্থা, প্রত্যেক কালের সামাঁজক ও আর্থক 
সংগঠন ও যে ভৌত পম্ধাতর মন একটা পাঁরণাতি মাত্র সেই সব দিয়ে মনের ভাব ও 
আভব্যন্তি নিধাঁরত হয় এরকম মত একপেশে ও বিভ্রান্তির । হাতহাস যে একটা 
আঁঙ্ষক বা সৃষ্টিধর্মী প্রাক্রয়া এই প্রস্তাব মার্কস শুধু যে হেগেলের কাছেই 
শিখেছিলেন তা নয়, তাঁর ইহুদী পৃবপুরুষরাও তা জানতেন । এই অর্থপূর্ণ 
ধাঁচ, এই সাঁন্টধমর্ঁ আন্দোলনকে শুধু উৎপাদনী শান্তর বিকাশ দিয়ে বোঝা 
যায়না । মানুষের সৃণ্টি করার ঝোঁক থেকেই বিকাশের জন্ম হয়। এই সৃষ্টি 
করার আগ্রহের উৎস কোথায় 2 শুধু জান্তব সন্তা নিয়ে মানুষ সন্তুষ্ট থাকে না 
কেন» যাঁদ ধরেও নেওয়া যায় যে পাঁথবশ ডায়ালেকটকসের প্রয়োজনেই যথাসময়ে 
সার্থকতার দিকে, এক নৃতন সত্তার দিকে এগিয়ে চলেছে, তাহলেও তার জীবন ও 
গাঁতর উৎস কোথায় 2 ইতিহাস এক অর্থপূর্ণ পণ্ধাতি বলা মানেই জড়বাদশী মতের 
সম্পর্ণতাকে অস্বীকার করা । তাকেই আন্তিম তথ্য বলে ধরা মানেই কে 
রহস্যাবৃত করে রাখা । আর রহস্যের আবরণই ধর্মের উৎপাত্তর ক্ষেত্র । আবার 
ধর্মের লক্ষ্যই মানুষেব স্বভাবকে বদলানো আর মাকসের বিশ্বাস সে ফল সামাজিক 
পাঁরবর্তন থেকেই সাধিত হবে। [তিনি বলেন, “বাহজঁগতে নিজের ক্রিয়া দ্বারা 
পারবর্তন ঘটিয়ে মানুষ নিজের স্বভাবই বদলে দেয়।”৯ সামাঁজক অবস্থাকে 
নয়ান্ত করে স্বাধীন ইচ্ছা অনুযায়ী মানুষ তাব প্রকাতিকে নিয়ান্লত করতে পারে । 
[তিনি লিখছেন, “ম+্ প্রুষোঁ জানেন না যে সমস্ত হাতিহাস মানুষের স্বভাবের 
পরিবর্তনের পযয়ি ছাড়া আর কিছুই নয়”, আব ধর্মের উদ্দেশ্যও ঠিক তাই । 

বিজ্ঞান ও ইতিহাসের এীতহাসিক বিতর্ক এখন সেকেলে, কেননা যে বিজ্রান 
ধর্মকে দ্বন্দের আহহান করে সেও নেই, সে ধর্মও নেই । ধর্মের আবশ্বাস্য মতবাদ 
আজকেব সমস্যা নয, যে বিশ্বকে বিজ্ঞান সম্পূর্ণ ব্যাখ্যা করতে পারে না তার মধ্যে 
আত্মার স্থান কি এইটাই সমস্যা । আমাদের প্রত্যেকের মধো ভাবরাজ্য আছে এবং 
চবকাল থাকবে ; তাকে পর্যবেক্ষণ করে বা বাহজঁগতের পারবর্তন দিয়ে আয়ত্তে 
আনা যাবে না। 

যে সব ভারতীয়রা মাকর্সীয় সামাঁজক কর্মসূচী দ্বারা আকৃষ্ট হয়েছেন তাঁরা 
ভারতীয় জীবনধারার মূল উদ্দেশ্যের সঙ্গে তাকে অবশ্যই খাপ খাইয়ে নেওয়ার 
চেষ্টা করবেন । একটা মনগড়া আদর্শ জগৎ ইউটোপিয়ার সৃষ্টি করা আর 
এাতহাসক আদর্শের প্রাতিষ্তঠা করার মধ্যে তফাৎ আছে। কোন বিশেষ কালের 


১ ক্যাঁপটাল ১ম, ১৯৮ পৃঃ 
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বাস্তব সত্তা থেকে বাচ্ছন্ন করে একটা অমৃত“ ধারণা, নিখংত সামা।জক ব্যবস্থার 
একটা কাম্পানক আদর্শকেই ইউটোপিয়া বলে। অপরাদকে এতিহাসিক আদর্শকে 
বাস্তব অবাস্থাতির সঙ্গে সংযোগ রাখতে হয়, এবং তারই ভিত্তিতে আপোক্ষক 
ন্ুটিহণনতার চেঘ্টা করতে হয়, একেবারে চবম সম্পূর্ণতা সম্ভাব্য নয় । এতিহাসিক 
বিকাশ কতকগুলি মৌলিক বৈশিষ্ট্যের সম্বন্ধে বাস্তব পশ্চাদপট দিয়ে নিধারত 
হয় যাঁদও তার ভবিষ্যৎ বিকাশ অনিেশ্য । ভাঁবষ্যংকে আগে থেকে মুক্ত করা যায় 
না এবং স্বাধীন মানবাত্মা অন্তরের ও বাঁহরের প্রয়োজনকে জয় করে হীতহাসের 
গতিকে নিয়ান্তিত করতে পারে । ভারতের পক্ষে আদর্শ সামাজিক ব্যবস্থার মধ্যে 
আমাদের জশবনের পারমার্থক লক্ষ্যকে প্রাতঘ্ঠা করতে হবে। সমভোগবাদীদের 
মূল তত্ব মানব সৌভ্রান্র থেকেই জন্মেছে । যে তরুণেরা মনে করে যে ধর্মের য্‌গ 
চলে গেছে, তাদের বলি যে একান্ত প্রয়োজনীয় বিষয় সম্বন্ধে দ্‌ঢ় মতামত প্রকাশ 
করবার যোগ্যতা তাদের সব চেয়ে কম, আর সেইজন্যই তারা এ বিষয়ে খুব উৎসাহী । 
এ সম্বন্ধে প্লেটোর উপদেশ সম্পূর্ণ অপ্রাসাঙ্গক নয় ।+ 

হিটলারের রাশিয়া আক্রমণ উপলক্ষে দি সরকারী, কি বেসরকারশ সব ধর্গ 
সম্প্রদায়ের মধ্যে একটা দেশভান্তর উদ্দীপনা উচ্ছল হয়ে উঠোৌছল । তাদের আর 
“প্রাতবৈপ্লবিক” 'খড়যন্মের সঙ্গে যোগসাজসের সন্দেহ করা চলে না। রুশ সরকারের 
সমর্থনে ধমীয় সংস্থাদের অকপট উৎসাহের ফলে স্ট্যালন সৈখানকার অথোঁডিক 
ধর্ম সম্প্রদায়ের নেতাদের সরকারীভাবে অভ্যর্থনা করেছেন এবং তাঁদেব এবজন 
প্যাট্রিয়াক- নামধারা প্রধান ও একট 'নিয়ল্মক সমিতি হোলি সিনড নিবচিত করার 
জন্য জাতীয় সম্মেলন আহবান করার স্বাধীনতা স্বীকার কবা হয়েছে ।২ সোভিয়েত 
সরকার ধমর্ধয় স্বাধীনতা স্বীকাব কবেন, ধম্টয় সংস্থার যথার্থ অধিকার-ক্ষেত্রে 
হস্তক্ষেপ করতে চান না। সেকালের ধমী্য সংস্থায় 'নবেধ গণতন্তরবিরোধাী 


৯১ বৎস, তুমি এখন ছেলেমানুষ, যত দন যাবে ততই তোমার এখনকার মতামতের 
অনেকপৃলি সম্পর্ণ উল্টে যাবে । কাজেই সব রকম প্রশ্নের বিচার করার আগে 'কছাাদন 
অপেক্ষা কর । সব চেয়ে বড় প্রশ্ন হল, দেবতাদের সম্বন্ধে ঠিকভাবে ধারণা করা, আর তুমি 
ভালভাবে জাঁবনযাপন করবে কি করবে না; তুমি তো এখন সেগংলোকে তুচ্ছ বলে মনে কর । 
ভাঁম যাঁদ আমান্ন উপদেশমত চল তো এসব ব্যাপারে যতাঁদন না স্পট ও 'নশ্চিত 'িচারের ক্ষমতা 
তোমার আসে ততাঁদন অপেক্ষা কর এবং সব দক থেকেই জানবার চেস্টা কর সত্য কোন্‌ পথে। 
ইতিমধ্যে দেবতার্দের সম্বন্ধে আবশ্বাস থেকে ীবরত থাক |” 7৪৬৩ 888 (4১, 2৪, 2551015 কৃত 
ইংরাজী অনুবাদ ) 

২ ৪ঠা সেপ্টেম্বর ১৯৪৩ সালের মার্শলি স্ট্যালনের সঙ্গে মস্কো, লোনিনগ্লাড ও ইউক্তাইনের 
অধাক্ষদের সাক্ষাৎকারের সরকার” ববরণশতে এই গুরুত্বপূর্ণ অনুচ্ছেদ আছে £ 

“সাক্ষাৎকারের সময় মেঞ্রোপালটান সোর্গয়্‌স সভাপতিকে জানান বে, অর্থেডিক্স ধর্ম সম্প্রদায়ের 
নেতৃবৃন্দ মস্কো এবং সমন্ত রুশের প্যানয়াক' নিবাঁচন করা ও হোলি সিন গঠন করার জন্য 
শীঘুই বিশপদের এক সম্মেলন আহবান করার $সম্ধান্ত ককেছেন । সরকারের প্রধান কমরেড 
স্ট্যালন তখন বলেন, সরকারের এ প্রস্তাবে কোন আপাতত নেই ।” 
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দুম্টিভঙ্গী এবং বোমানফ বংশের প্রাতি প্রাচীন আনৃগত্যেব্র জন্যই আগে তাদের 
ভপ্ববণভাবে [বিরোধিতা করা হত। যে সব অবাঁঞ্ত বাড়াবাঁড় হয়ে গেছে, এখন 
আর তার আলোচনা করে লাভ নেই। হতে পারে রুশ সরকারের এই নীতি 
পাঁরবর্তন রাষ্ট্রনোৌতিক কারণেই ঘটেছে । উদ্দেশ্য যাই হোক, এই এরীতহাসিক 
[সম্ধান্ত জনগণের জীবনে ধর্মের স্থান মেনে নিয়েছে । 


আধ্যাত্সিক পুনরুজ্জীবনের প্রয়োজনীয়তা 

মাকস ও তাঁর অনুগামশরা যে লক্ষ্য রেখে কাজ করেন অথাঁৎ অবাঞ্ছত ঘণার 
ভাবকে বিলুপ্ত করা সেই উদ্দেশ্য সাধন করতে হলে আধ্যাত্মক পুনরুজ্জীবনের 
প্রয়োজন । নূতন জগতের শৃঙ্খলাকে এঁক্য ও চালনাশন্তি দিতে ছলে একটা গভা'র 
আধ্যাত্মক উদ্যম চাই। তা থেকেই সামাঁজক কর্মসূচীর হৃক্তিষান্ত ভাত আসতে 
পারে। পরলোকগত আঁর বেয়ার্গস* বলেছেন, “যে ঈশ্বর সমস্ত মানবের পক্ষে 
একই, তাঁর দিকেই দেখ, তাঁর দর্শন যাঁদ সকল মানুষ লাভ করতে পারে তাহলেই 
যুদ্ধ সঙ্গে সঙ্গে লোপ পাবে ।” বেয়ার্গস' যে ঈশ্বরের দর্শ নলাভের কথা বলেছেন, 
তা আমরা কি করে পেতে পারি ? যে সকল বস্তু সকলের পক্ষেই এক, সমস্ত ব্যর্থ তা 
ও পাপ অতিক্রম করে তার সম্বন্ধে ক করে অন্তর্দৃষ্টি পাব ? প্রত্যেক ব্যন্তির 
মধাদা ও আসল মূলোর আবিদ্কার ও উচ্চতর সত্যলোকের সঙ্গে তার সম্পকের 
আবিচ্কারই সমস্ত ধর্মের মূল 'ভাত্ত। মানূষ যখন বুঝতে পারবে ষে পাশব 
প্রকাতির উধের্ব যে সত্তা তার মধ্যে তার স্থান, তখন সে আর এহিক সাফল্য বা 
জড়জাগাঁতক বিজ্ঞানের জয়লব্ধ ফলে সন্তুষ্ট থাকতে পারবে ন্য। সে যে আদর্শের 
জন্য প্রাণ দিতে পারে, তা থেকেই বোঝা যায় ষে সে শাশ্বত সত্যের অনুসন্ধানী । 
এই অনুসম্ধানের মধ্যেই তাঁর জীবন। দৈবের কাছে পেণছবার মানাবক প্রয়াসই 
উপাসনা । ধম্ীয় অভ্যাস আমাদের বিবেককে স্পর্শ করে এবং আমাদের অমঙ্গল ও 
নশচতার সক্ষে সংগ্রাম করতে সহায়তা করে, লোভ, লালসা ও ঘ্‌ণার হাত থেকে রক্ষা 
করে, নোতিক শান্তকে মুস্ত করে এবং জগং উদ্ধারের অভিযানে যোগ দেবার সাহস 
দেয়। যে অমঙ্গল আজ সারা সভ্যজগৎকে ধংস করার উদ্যোগ করেছে তাকে 
প্রতিরোধ করার জন্য যে ম্যনাঁসক উপায়ে যোগ প্রয়োজন, একমান্র ধর্মের মধ্যেই তার 
পাঁরকজ্পনা ও অত্যাবশ্যকণয় উপাদান রয়েছে। তার মানে আমাদের চন্তা ও 
আচরণকে ভাবরাজ্যের খণ্ডসমূহের কাছে সমর্পণ করতে হবে। 

অতগতে ধর্মের সঙ্গে যাদু, 'ডাইনী-বৃত্ত, হাতুড়েশগিরি ও অনেক কুসংস্কার 
মিশে ছিল। যেসব মতবাদ আগে দিব্জীবনের পথ সুগম করোছল, আজ তারা 
বাধা হয়ে দাঁড়য়েছে ; তাদের আর মানুষ ও ভগবানের মধ্যে প্রাচীরের মত দাঁড়য়ে 
আধ্যাত্মক জশবনের আসল সারলাকে নম্ট করতে দেওয়া চলবে না। নাম থেকেই 
বোঝা যায় ষে এতিহাঁসিক বিভিন্ন রূপের স্পন্ট ত্রুটি সত্বেও ধর্মই মানবসমাজের 
সংহতিকে গভশরভাবে অক্ষু্ন রাখতে সক্ষম । আসলে ধর্ম পারমার্থক অভিযানে 
যোগ দেবার আহ্বান । ধর্ম বলতে অভ্যাস ও আচরণ বোঝায়, ধর্মতন্ব নয় । অনন্ত 
থেকে বাচ্ছল্ন আআার দম্ভ চূর্ণ করার একমাত্র উপায় ধর্ম । মানবাত্মা যখন তার 
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উৎস ও শর্ত ভুলে পরম আত্মসম্পর্ণতার দাবী করে তখন সে উন্মাদ ও আত্ম- 
ধিনাশকারখ হয়ে উঠে। ব্যন্তি ও অনন্তের মধ্যে হত সম্পকেরে পুনঃপ্রাতন্ঠা 
করাই ধর্মের উদ্দেশা । 

বাঁশষ্ট নখাঁত বা গৃহ্য সূত্র ধর্মের আসল জানস নয়, এমন কি অনৃষ্ঠান বা 
উৎসব যার উপর আমাদের অনেকের বিতষ্ণা আছে, তারাও ওর অপারহার্ষ অঙ্গ 
নয়। আসল ধর্মে বহুযূগের জ্ঞানভাশ্ডার সণ্চিত আছে, যাকে ল্যাঁটনে বলে 
[17119501018 751011115, আমরা বলি সনাতন ধর্ম, বরমান যুগের চিন্তাষ 
ভ্রান্তিকর নৈরাজ্যের মধ্যে তাই আমাদের একমাত্র পথপ্রদর্শক ৷ ধর্মগৃলি সতোর 
ভূমিকা গ্রহণ করে না। মানুষ সত্যকে যেভাবে দেখেছে বা বুঝেছে, যাসে বিশ্বাস 
করেছে তাই ধর্মে প্রাতফলিত হয়; যে সত্য সর্বকালের ও সবজনের তারই 'বাভন্ন 
ঞরীতহাঁসক প্রকাশ হল 'বাভন্ন ধর্ম । সেন্ট অগস্টিন বলেছেন, “যাকে খ্রধম্টধ্ম 
বলা হয় তা প্রাচীনকালেও ছিল এবং মন.ষ্যজাতির সৃষ্টি থেকে তা কখনও বিলপগত 
হয় ন। খ্রীষ্ট সশরীরে আবির্ভূত হওয়ার পর থেকে সেই সত্যধমকে খ্ীম্টধ্ম বলা 
হতে লাগল ।৮১ 

এই নবসাক্টর বেদনার্ত যুগে ভারতবর্ষ তার দুঃখ সহার তপস্যার গভনীরতা 
থেকেই পীথবীতে আলোক আনবার আধকারী, তাকেই বিশ্বজনীন বাণশর বাহক 
হতে হবে। ভাবত একটি জাতীয় সন্তা নয়, কেননা জাতীয়তার লক্ষ্য আসল নয় ৷ 
[বিশুদ্ধ জাতিসত্তা নৃতবেব কজ্পনাব বাইরে নেই । আসল জীবনে এক ধরনের সমস্ত 
বৈশিল্টাুক ব্যাস্ত পাওয়া সহজ নয়। সব জায়গায়ই মানুষের মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন 
জাতশয় নিদর্শনের কিছু নমুনা পাওয়া যায়, এমন কি একই ,পাঁববারের সকলে একই 
বম জাতীয় বৌশঘ্ট্যের আঁধকারী হয় না। ভারতীয় সংস্কীততে জাতিসংক্লান্ত 
ছত্খপ্ার্শ নেই, তার প্রভাব সকল জাতির উপর পড়েছে । ভাবতশয় সংস্কৃতির 
অনুভাতি ও লক্ষ্য আন্তজাতিক ৷ ভারতবর্ষের ধর্মেব জাতরুপ হিসাবে হিন্দুধর্মের 
প্রকীতও তাই, এবং তার মধ্যে এমন এক প্রাণশান্ত আছে যার জন্য সব রকম রান্ট্র- 
নৌতক ও সামাঁজক পাঁরবতনের মধ্যেও সে টিকে আছে । যখন থেকে ইতিহাস 
লেখা হয়েছে তখন থেকে হিন্দুধর্ম শা*বত আত্মার পাঁবন্র শিখার দিকে দ্যাম্ট নিবদ্ধ 
রেখেছে, এমন কি যখন সাম্রাজ্য ভেঙে চুরমার হয়ে গেছে, বাজবংশ বিলুপ্ত হয়ে গেছে, 
তখনও তা থেকে সেন্রণ্ট হয়ান। এই ধমই আমাদের সভ্যতার মধ্যে আত্মার 
প্রতিষ্ঠা করতে পারে এবং নবনারীকে বাঁচাবার তত্ব শোনাতে পারে । 

মানুষ শুধু বেচে থেকে সন্তুষ্ট নয়, তার মধ্যে মহৎ জীবনযাপন করার একটা 
সহজাত প্রেরণা আছে । যখন সেই মহৎ জীবনের প্রেরণা বশ্বজাগাতিক সমর্থন 
পায় তখনই আমবা ধর্মেব আবেগ পাই। এমন লোক নেই যে কখনও না কখনও 
এইসব মৌলক প্রশ্নের উত্তর জানতে চেয়েছে, আমি কি, কোথা থেকে এসেছি, 
[ই বা আমার পাঁরণাঁতি £২ তাছাড়া বিশ্বজগতের রহস্য আমাদের বিস্ময়ে আশ্লৃত 
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করে, তার শৃঙ্খলাকে বিশ্বাস করতে শাখ আর চিরন্তন প্রশ্নের উত্তর অনন্তকাল 
ধরে খুঁজতে থাক । ব্যন্ত জগতের অন্তরালে যে সত্য আছে, ষে সত্য সকল মানৃষের 
পক্ষে, সকল দেশে এবং সকল কালে সত্য, সেই সর্বব্যাপশ পরম সত্যকে আবিচ্কারের 
আকুল বাসনা আমাদের সকলেরই আছে । সমস্ত ধর্মের সার হল রহস্যের অনুভূতি । 
গ্যয়টে বলেন, “চিন্তাশীল মানুষের সব চেয়ে বড় সুখ হল, যা জানা যায় তাকে 
জানা, আর যা জানাব উপায় নেই তার সামনে ভান্তভরে অবনত হওয়া 1” কতকগুলি 
তথ্য ও মূল্য আছে যার কোন ব্যাখ্যা আমরা জান না। জগৎ কেন আছে আমরা 
জানি না, ষে সব বস্তুকে আমরা শ্রেয় মনে কার, যা দেশকালব্যাপধ জগতের চেয়ে কম 
বাস্তব নয়, তার সঙ্গে জগতের কি সম্পর্ক তাও আমরা জানি না। আমাদের 
সকলের মধ্যে এমন এক ভাব আছে যে সকল যাান্ততকেরে উধের্ব, সে যান্তকে যন্র 
[হিসাবে বাবহার করে মান্র, সেইজন্যই আমরা মানুষের যুক্তির যে সমা আছে তা 
বুঝতে পারি ও স্বীকাব করি । এ দুটোকে আলাদা করা যায় না, কেননা ভাবের 
মধ্যেই সমস্ত ব্যক্তিত্বের বিকাশ হয় তারই উত্তমাংশের নিদেশে, এবং আত্মা বখন 
সক্রিয় হয়, তখন আমরা ঈশ্বরের দর্শন পাই । বুদ্ধিবত্ত মানবমনের নৈসর্গিক 
প্রবণতা হলেও, অখণ্ডতা তার স্পন্ট নিয়তি । এক এক সময় হয়ত আমরা প্রত্যেকেই 
কয়েক মুহূর্তের জন্য একটা নৈর্ব্যন্তিক আনন্দ অনুভব কার, যখন মনে হয় আমরা 
আর কঠিন মাটিতে পা 'দিয়ে বেড়াচ্ছি না, হাওয়ায় ভেসে যাচ্ছি, ষখন আমাদের সমস্ত 
সন্তার মধ্যে ওতপ্রোতভাবে একটা উপাস্থাত মিশে যায়, যা অবর্ণনীয় হলেও অবোধ্য 
নয়, যখন আমরা 'দিব্যানন্দকে যেন স্পর্শের সীমার মধ্যে পাই, যেখানে সমস্ত 
স্বার্থচিন্তা ও অপূর্ণ বাসনা পাঁরতৃপ্তি ও প্রসন্নতায় পর্যবাঁসত হয়। এসব 
অন্তদর্শন্ট ও প্রফললপতার মৃহূর্ত উন্নতি ও প্রসারতার মুহূর্ত এর মধ্যে নিজেকে 
গভনরতর ও সমৃদ্ধতর করে যাওয়া যায় অথচ বিশ্বের সঙ্গে একাত্মতা থেকে যায়। 
এইসব প্রলয়ঙকর গভীরতা ও সুতীব্র পুলকময় অভিজ্রতার মুহতে যখন আমরা 
পক্ষার্ঢ় হয়ে পরম সন্তাকে ধরাছোঁয়ার মধ্যে পাই তখন আমাদের অন্তর আলোকময় 
হয়, আমাদেব চারপাশে পবমাত্মাব অস্তিত্ব অনুভব করি, মনে এক অপূর্ব স্বচ্ছতা 
আাসে, মনে হয় আমরা সহ্ধদয় বিশ্বেরই অচ্ছেদ্য অংশ । অকলগক চারব্রের আধকারণ 
অখণ্ড সত্যবাদী অনেক মানুষ গুরুগম্ভীর বাক্যে ঘোষণা করেছেন কিভাবে তাঁদের 
সমস্ত সন্ভতা পরিবাতিতি হয়ে গেছে । আধ্যাত্মকতাই তাঁদের জীবন, আনন্দ ও 
আলোক । তাঁদের সমস্ত প্রকাতি সাঁকুয় অনুসন্ধান ও বোধ । তাঁরা যাঁদও নিজেদের 
আধ্যাত্মকতাব প্রশান্তিতে বাস করেন তবু তাঁদের দেহে প্রগাঢ় ও আবেগময় প্রাণবত্তা ৷ 


10, ৯1780161789 ৪1] (10610181015 2504 ৫85 ? 
£৯00 ৬1616 ০80 00030070৬৮৩ 2 
ঢ5 20006 (11616) 11760 9700 1006 0351৩ ? 
/৯00 ৬105 &া) 7 15559 205 2 
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এসব হে'য়্াল একটা শিশুর মনেও উদয় হয়, যদিও আজ পর্ন্ভ কোন দাশশনকই এর 
সঙ্পূর্ণ সঙ্তোষজনক জবাব দিতে পারেনান। 
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জগবনেরই চিরম্তন রহস্য ও বিস্ময়বোধ, তার প্রসাদ ও শান্ত থেকেই ধমের 
উৎপার্প। যখন আমরা কাঙ্ক্ষিত বস্তুকে আয়ত্তে পাই তখনকার মহাহযাদই ধম 
আর তা যদি না পাওয়া যায় তো মানুষ মৃতকল্প | “হে গাগর্ণ যে এই অবিন*বরকে 
না জেনে পাঁথবী ত্যাগ করে, সে দীন ও করুণার পানর, অপরপক্ষে যে আবনশ্বর কি 
তা জেনে পাঁথবী থেকে প্রয়াণ করে সেই বান্ষণ ।”৯ আবার “তাঁকে যাঁদ ইহলোকেই 
জানি, তাতেই জীবনের সফলতা, আর যাঁদ না জান তো ঘোর সর্বনাশ 1১৮২ 
অনন্তের সঙ্গে সংস্পর্শ স্থাপনের অদম্য আকাঙ্ক্ষা দ্বারা অনঃপ্রাণত নয় এমন 
মানবজীবন নিরর্থক । প্লাটনাস বলছেন, “এই চরম, পরম ও আদম স:ন্দরের 
প্রেমকরাই সৌন্দর্যে আকৃষ্ট হয়, তাতেই তারা প্রেমের যোগ্য হয়। এর জন্য 
জাবাত্মার চরম ও কঠিনতম সংগ্রাম ; আমাদের সমস্ত প্রয়াস এইজন্য যে আমরা 
যেন মহত্তম দর্শনের অংশ থেকে বণ্চিত না হই । সেই পরমানন্দময় দর্শন পেলে 
ধন্য, না পেলে সব নিম্ফল । 

“যে বণ বা দৃশ্য আকারের আনন্দে বাত হয়েছে, অথবা যার শান্ত, সম্মান 
বা রাজত্ব গেছে; সে সাঁত্যকার নিছ্ফল নয়, কিন্তু যা পেলে রাজস্ব স্বচ্ছন্দে ত্যাগ করা 
যায় তাঁকে যে পায়নি সে-ই সাঁতা সাঁত্য বিফল হয়েছে ।” সবেত্তিমের দর্শন না 
পেলে জবন অপূর্ণ । দেহেরও যেমন চোখ আছে, আত্মারও সেই রকমই চোখ 
আছে, সেই চোখ 'দিয়েই সে অথণ্ড সতাকে জানতে পারে, ঈশ্বর রুপ আত্মার 
পারপূর্ণতাকে ভালবাসতে শেখে । “চোখ যেমন আকাশকে দেখে, খাঁষরা সর্বদা 
ঈম্বরের সবোচ্চ আবাসস্থল তেমনি প্রত্যক্ষ করেন৩।” মনুষ্য গোত্রের সকল 
শাখাতেই৪ এ ধরনের আঁভজ্জ্রতা হয়েছে, যাঁদও কালভেদে ও লোকভেদে তার ব্যাখ্যা 
ভিন্ন ভিন্ন ভাবে হয়েছে । মুশা বলে উঠলেন, “অনন্ত ঈশবরই আমার আশ্রয়, তার 
নশচেই চিরস্থায়শ অস্ত্র ।”৫ খ্রীশষ্ট্রীয় স্তোনরেও এইরকম িত্যধামে পেৌছবার, পর্বতি 
ও পাথবীর জম্মের পর্বে যান ছিলেন তাঁর সান্নিধ্যে আনার আঁভিজ্ঞতার বর্ণনা 
আছে ।* আধ্যাত্মিক জগৎ প্রেটোর দর্শনেরও অপারিহার্য অঙ্গ । তাই হল তার 

১ যো বা এতদক্ষরং গাগর্শ আঁবাদত্বাহস্মাল্লোকাৎ প্রোত স কপণঃ ; 
অথঃ এতদক্ষরং গাগী” 'বাঁদত্বাইস্মাল্লোকাৎ প্রোত স ত্রাহ্দণঃ ॥ 
মহতশীবনাষ্টঃ | 
সদা পশ্যশ্তি সুরয়ঃ তদ িফোঃ পরমং পদং দিবশবচক্ষুরাততম: | _খশ্বেদ 
খাঁষ আর্য চ্লেচ্ছানাং সমানং লক্ষপম্‌ । 

[060 সে) 27 
[১৪৪10 ১০ 2, 

হারণ যেমন জলসে2াতের জন্য আকুল হয়, আমার আত্মাও, হে ভগবান, তোমার জন্য তেমাঁন 
আকুল । আমার আত্মা ঈশ্বরের জন্য, জশবন্ভ ঈশ্বরের জন্য ভঁষত ; কখন আম সেই ভগবানের 
সামনে দাঁড়াব 2 7988]1) 20 11, 1-2, 


আবার-_হে ঈশ্বর, তুমি আমার দেবতা, তোমাকেই আম সবদা খশজ, আমার আত্মা তোমার 
জন্য ভঁষত শুঙ্ক, তফাত জলহশন দেশে আমার দেহ তোমাকেই চায় । 758110 ০105 2, 


€ চি 00 5 4 


৩৮ 


মতে সত্যসন্দর ও কল্যাণের ক্ষেত্র ও আকাশ । মানবমন জড়জগতের মধ্যে সীমাবদ্ধ 
নয়, তাকে পরমসত্তার অতশীন্দ্রিয় ও তুরণয় জগতের সঙ্গে ঘানষ্ঠ সংস্পর্শে আনা যায় । 
সেপ্ট পল লিখছেন, “যদি আমাদের বাইরের মানুষটা ধৰংসও হয়, ভিতরের মানুষটা 
প্রতীদন নব নব রূপ গ্রহণ করে"*'যখন যা আমাদের চোখের সামনে তা না দেখে 
যা অদ্য তাই দেখি, কেননা ঘা সহজে দেখা যায় সে আনত্য, আর যা দেখা যায় না 
তাই ত্য ।”১ প্রটিনাস (২০৭-২৭০ খ্রীঃ অঃ) বলছেন, “অনেক সময় এমন 
হয়েছে খন আমাব দেহ থেকে আম উঠে গেছি, সমস্ত বাইরের বস্ত থেকে বিচ্ছিন্ন 
হয়ে ম্পূর্ণ আত্মসর্বস্ব হয়েছি, তখন অপূর্ব সৌন্দর্য দেখোছি, তখন মনে হয়েছে 
সবেচ্চি সন্তার সঙ্গে সাযুজ্য এবং ভগবানের সঙ্গে সমতার নিশ্চয়তা লাভ করেছি 1৮২ 
“একবার সেখানে পৌঁছলে, সে আভিজ্ঞতার বদলে আত্মা বিশ্বজগতে কিছুই 
চাইবে না; সমস্ত স্বর্গরাজ্য দিতে চাইলেও না। তার থেকে উচু, তার থেকে ভাল 
আর কিছুই নেই, সে অবস্থা অনাতক্রম্ও ।৮৩ অগাস্টিন তাঁর “স্বীকীতি'ঃ এই 
স্মরণীয় কথা দিয়ে আরম্ভ করেছেন, “হে প্রভু, তম আমাদের তোমার নিজের জন্য 
সৃস্টি করেছ, এবং যতাঁদন না তোমাতে আশ্রয় পাচ্ছ, ততদিন আমাদের অন্তর 
অস্থর থাকবে ।” তাঁর লেখার অনেক জায়গার এমন সব কথা আছে যা থেকে 
বোঝা যাবে যে জশবনের অনেক মাহেন্দ্রক্ষণে তান যা সৎ তাতে পেীছেছিলেন “এবং 
এক ঝলকে, এক লম্ফে সেই অনন্ত জ্ঞানকে ছু'তে পেরেছিলেন যা নিত্য |” মূহম্মদণ 
জোর দিয়ে বলেছেন যে তাঁর নিজের আভজ্ঞতা যে “ভগবান তাঁর নিজের গলার শিরা 
থেকে গনকটতর”* তাঁর মতে এ ছাড়া ভগবানের আস্তত্বের আর কোন প্রমাণের 
আবশ্যকতা নেই । সেন্ট টমাস আকুইনাসের এক উল্লেখযোগ্য আভজ্ঞতা হয়েছিল । 
যখন তান নেপ্জলসে মাস (24855) উৎসবে যোগ দিলেন, তখন তিনি কালিকলম 
পারত্যাগ করেন আর তাঁর অসম্পূর্ণ রচনা “সূমা থিয়লজিয়া”তে একটি বর্ণও যোগ 
করেন না। যখন তাঁকে লেখাটা সম্পূর্ণ করতে বলা হল, তখন তিনি উত্তর দিলেন, 
“আম যা দেখোছ, তার পরে আমি যা লিখোঁছ ও শাখিয়েছি সবই তুচ্ছ হয়ে গেছে।” 
সুফী মিম্টক বোগদাদের জনায়েদকে যখন তাঁর এক শিষ্য জিজ্ঞাসা করে, “আম 
শুনেছি আপনার কাছে ঈশবরজ্জানের মুস্তা আছে, হয় সেটা আমাকে দান করুন, 
নয় বিক্রয় করুন।” তখন জনায়েদ উত্তর দেন, “আমি তোমাকে তা বিক্রয় করতে 
পারব না, কেননা তার মূল্য দেবার ক্ষমতা তোমার নেই । তোমাকে দানও করতে 
পার না, কেননা তাহলে সে বস্তু তুমি এত সস্তায় পাবে যে তার মূল্য বুঝতেই 
পারবে না। তুমি আমার মতই সেই মহাসমুদ্রে ( এশ্বরাঁয় ) ঝাঁপ দিয়ে পড়, তাহলে 
শনজেই সে মৃস্তা লাভ করতে পারবে 1৮৭ যখন আমরা আসল বস্তুর স্পর্শ পাই 
তখন 
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1051 01100 0০9৫, 25 1151105 10 11616 ৬6 2, 
010৬0 0106 ৬10) ৬111. 

( তখন ঈশ্বরের মধো হারিষে যাই, যেমন আলো আলোতে মিশে যায়, আমরা সেই 
ইচ্ছার সঙ্গে এক হয়ে উড়ে যাই ।) 

হাঁসি-কান্না, স্নেহ-ক্ষমার মতই ধময় আভভ্ঞতা প্রাচীন । এম*্বারক অনুভূতি 
নানা উপায়ে আসে, নৈসার্গক সংযোগে, মঙ্গলের আবাধনায় । 

(71)101021) ) & 90115560001) 
& 21109 1020) 2. 10৬/61-0611) 50116010675 06801 
/& 000105 610 01116 0010) 12011191065, 

(এক সূযাস্তের স্পর্শে, একটি পুজ্পকোরকের কল্পনায়, কারুর মৃত্যু থেকে, 
কিংবা, ইউীরপাডসের আম্তম কোরাস থেকে ) 

আর এ অভিজ্ঞতা হতে জীবনের সামান্য ত্বরণ থেকে আরম্ভ করে ভগবানের 
মধ্যে আনন্দের মত্ত আবেগ পর্যন্ত আসতে পারে । 

অন্তরের যে.লম্পদ আমাদের ভাবকে রূপ দিতে প্রেরণা দেয়, বিশবাসের বস্তু 
থংজে বেড়াতে উৎসাহত করে, সততাব অভিযানে পথ দেখায়, তারই' নাম ধর্ম । 
সৌন্দর্য, কল্যাণ ও সত্যের জন্য মনের প্রয়াসই ভগবান লাভ করার প্রয়াস। মাতৃবক্ষে 
পানরত শিশু, অসংখ্য নক্ষত্রের দিকে আবদ্ধদৃম্টি নিরক্ষর ববর, বীক্ষণাগারে 
অণুবীক্ষণ সাহাযো জীবনবহস্য-সম্ধানী বিজ্ঞানী, বিশ্বের সৌন্দর্য ও কাবৃণ্য 
সম্বন্ধে নির্জনে চিন্তাবত কাঁব, নক্ষত্রখাঁচত আকাশ, হিমালয়ের উত্তুঙ্গ শিখর বা 
শান্ত সমূদ্রের দৃশ্যে ভান্তমৃশ্ধ সাধারণ মানুষ, কিংবা সবেচ্চি বিভূতি, মহৎ ও 
সং মানুষের সামনে শ্রদ্ধাবনত লোক, এদের সবাইয়ের মধ্যেই অন্তরের ক্ষীণ অন:- 
ভূতি, স্বর্গের আভাস পেশছয় । 

আসল ধার্মকেব কাছে ধর্ম খুবই সোজা, সেখানে গৃহ্যসত্রের গোঁড়ামির, 
অনুভবের বা আতপ্রাকত উপাদানের 'নিগড় নেই । তার মধো শুধু দেশকালের 
উপর ষে পরমাত্মা বিরাজ করছেন তাঁর সত্তার স্বীকাতি আছে । সে ধর্মের ব্যবহারিক 
প্রকাশ শুধু এই সুক্ততে “যে কল্যাণ সাধন করে সেই ঈশ্বরীয়” ন্যায়সঙ্গত কার্য 
করা, সংন্দরকে ভালবাসা, সত্যের উপলাব্ধতে বিনয়নম্্ হয়ে বলা এই তো সব চেয়ে 
বড় ধর্ম।১ এ অভিজ্ঞতা কোন বিশেষ জাতি বা আবহাওয়ায় সীমাবদ্ধ নয । 


১ আইনস্টাইনের উীন্ত £ মানৃষের বাসনা ও লক্ষোের নিৎ্ফলতা আর নিসগে" ও চম্তারাজ্যে 
যে গাঁরমা ও অত্যাবশ্যক শৃঙ্খলা প্রকাশ পায তা প্রত্যেক ব্যান্তই উপলাব্ধ করে । সে ব্যান্তব 
আন্তত্বকে কারাগার মনে কবে এবং গিব*বকে এক সার্থক সমগ্রতার্পে অনুভব করতে চায় । সমস্ত 
যুগের ধামণক প্রাতভাবানদের এই ধরনের ধর্মীয় অনৃভাতই বোশম্ট্য। সেখানে কোন বাশম্ট 
মতবাদ বা নরাকঁতি দেবতার স্থান নেই। অতএব এমন কোন ধর্মসংচ্থা থাকতে পারে না, যার 
কেন্দ্রীয় শিক্ষার 'ভাত্ত এ অতীন্দ্য় অনৃভাত । এইজন্যই আমরা যুগে যগে ধর্মঘ্োহীদের 
মধ্যেই এমন লোকের দেখা পাই যারা উচ্চতম পর্যায়ের ধমর্শয় অনুভাঁততে সমৃদ্ধ । তাঁদের 
সমসামায়ক লোকেরা কখনও বলেছে নাস্তিক, কখনও বলেছে সল্ত। এই্গক 'দয়ে দেখলে 
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আত্মা যখন নিজের অধিকাব ফিরে পায়, ষে কোন দেশে বাযে কোন জাতির গণ্ডীর 
মধ্যে যখনই সে অন্তরের গভীরে কেন্দ্রীভূত হয়, যখনই সে পাঁরবেশের গভীরতর 
জাঁবনস্রোতে সাড়া দিতে পারে, তখনই সে তার নিজের সত্যতার প্রকৃতি সম্বন্ধে 
সচেতন হয় ও আনন্দপূর্ণ জীবনের আঁধকারা হয়ে পারমার্থক জণবনের পুলক 
শিহরণ উপভোগ করে। জ্ঞান ও সুখের অপার সাগর সদশ্য পরমাত্মায় যার 
চেতনা লুপ হয়, তার জন্ম হলে কুল পাবত্র হয়, জননীর বাসনা সফল হয়, ধরণী 
পাবনা হয় ।৯ 

যে জগৎ ক্লমাগতই গভ+র বিয়োগান্ত পারণাতর দিকে এগিয়ে চলেছে তাব আর 
কোনও দিক থেকে মুক্তি আসার সম্ভাবনা নেই । মানবজাতির আসল আধ্যাত্মক 
এঁক্য প্রত্যেক ব্যান্তর প্রকাতির আঁত গভীর স্তরেব আধবাসশ, কোন এক সম্প্রদায়ের 
আকাঁস্মক সদস্যতা লাভের দ্বারা যে এক্যভাব আসে, তা থেকে অনেক গভাশরস্তরের 
এবং এই এক্যজ্ঞানের উপরেই বিশাল মানবসমাজের মৌল আধ্যাত্মক উপাত্তের 
প্রাতিন্ঠা। যে সব ব্যবহারক বাধা আমাদের পরস্পর থেকে আলাদা করে রেখেছে 
সে আর তার সামনে স্থায়ী হয না। আমবা যাঁদ আধ্যাত্মক সত্তার্প কেন্দ্র থেকে 
বাচ্ছন্ন না হই, তাহলে আমবা নৈরাজা ও প্রতিযোগিতামূলক সমাজের লোভ ও 
ভয় থেকে মুস্ত হব। এই সমাজকে প্রত্যেকের দৌহক ও মানাঁসক প্রগাঁতিক বাবস্থা 
সম্বলিত মানব সম্প্রদায়ে পারবাতিত করতে হলে আমাদেব চেতনাকে প্রসারিত কবতে 
হবে, আমাদের বোধশান্তিকে বাড়াতে হবে, জীবনের উদ্দেশ্যকে বুঝতে হবে এবং তাব 
সাধনাই আমাদের জীবনের ব্রত করতে হবে। চেতনার বিস্তীতি বা বোধশান্তব 
বৃদ্ধি সহজ নয়। আসল বস্তু যে আমাদের চোখে ধবা গড়ে না, আমরা যে অন্ধ, 
অন্ধ বলেই যা আপাত প্রতনয়মান তাকেই আসল বস্ত বলে ভুল করি, এ জ্ঞান 
সহজ । কিন্তু অন্ধত্বের চাকৎসা করে 'দব্যদৃম্টি ফিরে পেতে হলে আত্মশনাম্ধর 
প্রয়োজন । আমাদের চেতনাকে লোভ ও ভয়ের বিকৃতি, অহামকার অধ্যায় থেকে 
মুক্ত করতে হবে আর যখন আমাদের অন্তর পাঁবত্র ও একাগ্র হবে তখনই আমাদের 
মধ্যে পারবত'ন আসতে পারবে । আমরা স্বরূপে প্রাতীম্তঠত হব, আমাদের »বভাব 
পুনর্গঠিত হবে, আমরা জগতের প্রকৃতি ও উদ্দেশ্য বুঝতে পারব, ঈশ্বর পাঁথবীতে 
আমাদের যেভাবে বাস করতে বলেন সেইভাবে জীবনযাপন করব । সমস্ত সাম্টর 
লক্ষ্য হল মানবজীবনের আভিব্যন্কি, মানুষের পুনর্গঠন । মানুষের স্বভাব না 
বদলাতে পারলে, মানবজশীবন ও মানবসমাজে পারবর্তন আনা সম্ভব হবে না। 
কায়াহীন ধারণা ও বাসনা প্রবোচিত কম্পনা নিয়ে আওরঙ্গজেবের শ্লেষাত্মক মন্তব্য 
সত্বেও আমাদের কবির কাছে আলোক ও দাশানকের কাছে পদ্ধাতি আয়ত্ত করা 


ডেমোক্রিটাস, আঁসাসর ফ্রান্সিস ও ্পিনোত্সা পরস্পরের নিকট আত্মীয় বলে মনে হবে 1৮ হর, 
€00910010 09816০01817, 4৯10610 111050611 (1934) ৮ 307. 


১ কুলম্‌ পাবশ্নং জনন কৃতার্থা বসংম্ধরা পুগ্/বতণ চ তেন 
অপারসম্বিংসিখসাগরেহা+মল্লীনং পরে রন্ধাণ ষস্য চেতঃ | 
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দরকার । এ*রা আত্মাকে যে সব শান্ত চালিত করেন তাদের সম্বন্ধে সচেতন এবং 
এই জগতের মধোই উন্নততর জগতের স্বপ্ন জাঁড়য়ে রাখতে পারেন। 

আমাদের এখনকার প্রয়োজন হচ্ছে মানুষের জাীবনধাপন প্রণালীর গভশর 
পারবর্তন। আমর। নিজেদের যতটা বদলাতে পারব ততই আগামনীকালের সম্ভাবনা 
আমাদের আয়তে আসবে । এ আত্মপরিবর্তন স্বতগ্রসফৃত নয় । হইাতহাসে ষে অর্থ 
পূরণ ধাঁচ দেখতে পাই তাতে সাড়া দিলে তবেই পাঁরবর্তন সম্ভব । তা হবে আসল 
সঞ্জার কাছে ?নজেকে সমর্পণ । ধমাচিরণ । ভারতের “মাস্টক" ধর্ম বলে যে আধ্যাত্মিক 
বস্তু সকলের মধ্যেই 'নাহত, তাকে আমাদের জীবনে প্রাতফালত করতে হবে । 
সত্যংক লাভ করার জন্য পার্থিব বিষয় সম্বন্ধে নিজেকে আসান্তহীন করতে হবে । 
সাধনার ধন লাভ করার পর এীতহাসক জগতে নবশান্ত ও নিশ্চয়তা নিয়ে ফিরে 
আসতে পারব, সে শান্ত ও নিশ্চয়তা হবে যুগপৎ আধ্যাত্বক ও সামাজিক | সম্ভবতঃ 
এ ধর্মই নবজগতের ধর্ম হবে এবং মানুষকে জাতীয় গণ্ডী সত্ত্বেও এক সাধারণ 
কেন্দ্রের দিকে আকর্ষণ করবে । 


৪ 


দ্বিতীয় ভাষণ 
ধর্মের অনুপ্রেরণ! ও বিশ্বের নববিধান 


ধমের বিরোধিতা ধর্মের মাধামে সহযোগিতা- ব্যন্তির 
প্রকৃতি-_জ্ঞান বনাম কর্ম_ নবাবিধান- গণতন্মের গাঁত । 
জগৎ যাঁদ নিজের আত্মাকে খখজে পেতে চায় তো ধর্ম যেসব রূপে বতর্মানে 
আমাদের কাছে প্রচালত, তার মধ্যে সে আত্মার খোঁজ পাবে না; তারা মানুষকে 
এঁক্যবদ্ধ না করে প্রাতদ্বন্দী দলে ভাগ করছে । তারা জীবনের দসামাঁজক দিকটা 
ওপর জোর না 'দিয়ে ব্যম্টির ওপর জোর দিচ্ছে। ব্যান্তগত বিকাশের মজ্যটাকে আতশয় 
বাঁড়য়ে ধরে সামাজিক বোধ ও কম্পনাকে নিরুৎসাহিত করছে । তারা ধর্মের চেয়ে 
ধ্যানের, প্রয়োগের চেয়ে তত্বের গুণগান বেশী করে । স্বর্গরাজোর ধারণা দিয়ে 
মানুষকে ইহলোকে স্বচ্ছন্দ জাঁবনযাপনের প্রয়াস থেকে বিমুখ করে। তাদের 
আধ্যাত্মিক শান্ত ফুরিয়ে গেছে, তারা ষে সব বাণীর উপর নির্ভর করে থাকে তার 
মধ্যে প্রাণসণ্পার না করতে পেরে এখন মরা খোলসে পারিণত হয়েছে । প্রাণহশনতা 
ঢেকে রাখার জন্য তারা আচার-অনুম্ঠানের খখাটনাটির উপর ভরসা রাখে, কেননা 
অভ্যাস ও আচরণ সেগুঁলকে অধথা মূল্য 'দিতে প্রস্তৃত থাকে, যে সেবাপ্রকীতি 
সুযোগের জন্য তাষিত হয়ে আছে তার নিজেকে উৎসর্গ করার আকুলতার কাছে 
সেসব আচারানুষ্ঠান অপ্রাসাঙ্গক বোধ হবেই । .মোটের উপর বর্তমান অনাসষ্টির 
তারা সমর্থনই করে, অবস্থা বদলানোর জন্য উৎসাহ দেয় না। মাকর্সের বিশ্বাস, 
শ্রেণীবহীন সমাজের বিকাশের পক্ষে ধর্ম একটা বাধা এবং “শনভর নব বিশ্ব” 
(818৮5 17৩৬ ড/0110)-এর মস্ত ধী ধর্মের আবেশ থেকে মনীস্ত পাবে তখনই যখন 
তারা বুঝতে পারবে যে জীবনের অর্থ, উদ্দেশ্য ও পারণাতর বৈজ্ঞানিক সত্যকে 
ধর্মের মধ্যে কি মিথ্যা আকার দেওয়া হয়েছে । বলা হয় “ধানকতল্ল 'বিনাশের পর 
যে সমাজ দেখা দেবে, তা থেকে সম্পূর্ণ ভাবে শ্রেণশীবহীন ও সংঘর্ষযমূন্ত সমাজে 
পেছবার পথে সব রকম ধর্ম ও কুসংস্কারের স্বাভাঁবক মতত্যু হবে ।৮২ ধর্মকে 
কুসংস্কার প্রাতপন্ন করার জন্য প্রবল প্রচারকার্য চালানো হয়; “১৯৩৭ সালের 
মে মাসের মধ্যে সোভিয়েত ইউনিয়নে কোন ধর্মমন্দির অবাঁশম্ট থাকবে না। 
সো1ভর়েত রাষ্ট্র থেকে ঈশ্বরকে মধ্যযুগের আভজ্ঞান হিসাবে বিতাড়িত করা হবে ”১ 
১৯৩১ সালের ২৩শে আগস্ট রাশিয়া জামনীর মধ্যে যে সখ্য ও অনারুমণ চুক্তি 
সম্পাঁদত হয় তার পরে রাশিয়ায় ঈশ্বর বিরোধী আন্দোলনের সম্পাদক ঘোষণা 
করেন, “রুশ-্দামনি চুন্ত থেকে নিরধশ্বরবাদের প্রচারের সুবিধা হবে কেননা 
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২ ১৯৩২ সালের ৯৫ই মের 'ভক্রী। 
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সোভিয়েত সরকাবও যতখানি খ্রীম্টধর্ম বিরোধী, হিটলার ও তাঁর সরকারও 
ততখানিই শ্রশম্টধর্মের শত্রু ৷” এখন জামনি আর সোভিয়েত রাঁশয়ার মধ্যে যুদ্ধ 
চল্লেছে আর জামনিপর পৌত্তীলকতার বিরুদ্ধে আভযানের নেতা গ্রেট ব্রিটেন 
রাশয়ার সহায়ক অতএব ঈশ্বর বেচারার অবস্থা সঙ্গীন । রাল্ট্রনৌোতিক বিপষয়ের 
ফলে এখন মনে হচ্ছে যে জামনি ঈশবরবাঁজত আর রাশিয়া ঈ*বরানিম্ঠ ।৯ 


ধর্মের মাধ্যমে সহযোগিতা 


পাঁথবী যেমন জাতি ও কলে বিভস্ক, তেমাঁন নানা ধর্মেও িভন্ত । প্রাচ্য, 
পাশ্চাত্য, আরব, ইহুদখ, হিন্দু থীষ্টান কেউই পরস্পরের সঙ্গে বোঝাপড়া করতে 
পারছে না। এক ঈশ্বরে বিশ্বাস থেকে শান্তি ও এঁক্য আসবে এরকম ভাবা 
[গয়োছল । কিন্তু তার যখন এই ব্যাখ্যা হল যে সব লোক একই রকম ভাববে এবং 
একই রকমে চলবে তখন তা থেকে ষে উৎপাত শুরু হল, রাজাদের উচ্চাকাজ্ক্ষা 
বা লোকেদের বিরুদ্ধ ভাবও ততটা করতে পারো ন। িশবজনীনতা ধর্মের উদ্দেশ্য 
হতে পারে, কিন্তু ধর্মসম্প্রদায়গর্াল হল লৌকিক ও স্বতন্ত্র এবং সহযোগিতা 
বাদ্ধির পারপম্থী। এমন কি সমস্ত খ্রীন্টীয় সম্প্রদায়কে এক করাব চেস্টাও 
নিষ্ফল হয়েছে, তারা প্রত্যেকে তাদের নজেদের 'বাশল্ট মন্ত্র এবং ক্রিয়াকর্মের জন্য 
পাঁড়ার্পশীড় কবছে।২ 

১. গ্নেট ব্রিটেন যখন ইউরোপের কেন্দ্রীয় শান্তসমূহেব সঙ্গে সথ্যতাপ্রয়াসী ছিল, তখন লড 
লয়েড ফ্যাঁসপ্ট ইতালণী সম্বচ্ধে বলেন, “খ-ব বেশশ রকম কর্তৃত্বমূলক শাসনতল্ল বটে কিন্তু তা 
থেকে ধমীয় বা আর্ক স্বাধীনতার অথব অন্য ইউরোপীয় দেশের কোন ভয়েব কারণ নেই ।” 
হটলারকে দেখানো হয় ধর্মভীরু ক্যার্থালক রূপে, তান খীপ্টাবরোধশ কাঁমউীনস্ট “যাবা 
কাথিদ্রাল ধৰংস করেছে, পুরোছিতদের হত্যা করেছে, চ্ত্রীজাতিকে বান্ট্রায়ন্ত করেছে", তাদেব 
শপ । ১৯৩৫ সালে ক্যান্টারবেরশর আকশীবশপ রলছেন, ১৫ বৎসরের উপর রাশিয়ায় 
ঈশ্বরবাঁজ'ত দ্বৈরতন্মের প্রাতথ্ঠা হয়েছে । এখনও সেখানে হাজাব হাজার [বশপ ও পাদ জেলে 
পচছেন নয় বরফ জমা সাইবোরযার খাঁনতে খাটতে বাধ্য হচ্ছেন |" ১৯৪১ সালের ২২শে জন 
[হটলার যখন রাঁশয়্াকে আক্রমণ করঙল তখন “হঠাং অদশ্য গীজগিণলি ভরে গেল, পৃজাবেদব 
সামনে যাদুমন্মের মত পুরোগহতরেের আ'বভাব হল, দেখেও বি*বাস হয় না যে মস্কো ক্যাথিস্রালে 
প্যান্য়াক গেয়াবগেস ৯১২,০০০ লোককে প্রার্থনার গনদেশি ধদচ্ছেন 1৮ 1090818১ 7২০০৭, 2৯1] 
00170 21011 0৬/ (1942) ০ 84. 

২ রুশো লিখছেন, “সমাজ হয় ণবাশঘ্ট নয় সামান্য, তার সঙ্গে ধমের সম্পর্ক বিবেচনা 
কবলে ধর্মকেও দ:ভাগে ভাগ করা যায়, মানুষেব ধর্ম ও নাগারকের ধম । প্রথমাঁটর জন্য মন্দির, 
পূজাবেদণ, ক্রিম্নাকর্ম [কছুই দবকার হয় না, সে শ.ধু মহান ভগবানের উপর আম্তাঁরক বিশ্বাস, 
অনন্তকালের সৃনশীতর বাধ্যতা দ্বারা সমায়ত । সেই হল আসল আস্তক্তা, পাব ও সরল 
সসমাচারের ধর্ম, বঙ্গা যেতে পারে স্বাভাবিক ঈশ্বরীয় আধকার বা বিধান । অন্যটি এক-এক 
দেশের তাদের আধবাসশদের জন্য 'বাঁধবম্ধ, তারের নিজেদের দেবতা আছে, নিজেদের পৃত্ঠ- 
পোষক আছে তাদের প্রত্যেকের ধর্মমত আছে, ক্রিয়াপম্ধাত আছে, আইনম্বারা বাঁধা বিদ্বাসের 
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হিন্দুধর্মের মধ্যে কিন্তু বোঝবার ও সহযোগিতা করার প্রয়াস দেখা যায়। পরম 
বস্তুর কাছে পৌছবার ও তাঁকে লাভ করার যে বিভিন্ন উপায় থাকতে পারে এ কথা 
সে স্বীকার কবে। হিন্দুদের কাছে ষা অনন্ত ও সর্বব্যাপী তাকে আদায়ই হ'ল 
ধর্মের সারমর্স ; এতিহাসিক ঘটনার উপর তার সার্থকতা নির্ভর করে না। 
আমাদের মধ্যে যে ঈশ্বরীয় 'বিভূতি আছে তার মৌলিক সত্যের কা্পানক "চিন্তন 
নিয়েই ভিন্ন ভিন্ন ধর্মমতবাদের সৃষ্টি । আমাদের সত্যবোধ অতীতের অভিজ্ঞতার 
ভীপ্ততেই ব্যন্ত হয়; কেননা আমরা শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে যেসব প্রতীকে 
অভ্যস্ত হয়োছ তারাই আমাদের ঈশ্বরের মর্মগ্রহণ করতে সাহাষ্য করতে পারে । 
হূদয় চিন্তা ও মন দিয়ে গাঠিত ধারণাগৃলিই সেই সব প্রতীক ।১ তাদের না হলে 
আমাদের চলে না কেননা কালাতীতকে কালের কাঠামোয়, আঁবন*্বর ঈশ্বরের 
লীলাকে নশ্বর জগতের মধ্যে প্রতাক্ষ করার একমান্্ উপায়ই তারা । কাব্য, পুরাণ 
ও প্রতীকতার উদ্দেশ্যই হ'ল আধ্যাত্মক জাগরণ ও বিকাশের পথ করে দেওয়া । 
সব ধমণসূত্রই হ'ল সান্ত মনের অনন্তকে প্রাণধান করার চেম্টা। চরম লক্ষ্যে 
পৌছবার সহায়ক 'হসাবেই তাদের মূল্য । লোকেদের জাতি ও ইতিহাস, লিঙ্গ ও 
মেজাজের প্রয়োজনেব সঙ্গে খাপ খাওয়াতে হয়েছে বলেই তাদের বিভিল্রতা। কিন্তু 
তারা সবই সাময়িক মান্র২ কাজেই অসাঁহফ্কৃতার কোন সার্থকতা নেই । বাদ্ধসঞ্জাত 
অনড ধারণাগীলর সঙ্গে ধর্মকে এক বলে ভাবা ঠিক নয়, কেননা ওগ্যাল সবই তো 
মনেব সৃন্টি। যেধর্ম নিজেকে চরম ও পরম বলে দাবী করে সে নিজের মতসমূহাকে 
বাকী সমস্ড বিশ্বের উপর চাপাতে চায় এবং নিজের মান অনুসারে অন্য লোকেদের 
সভ্যতা বিতরণ করতে চায় । সমস্ত লোককে নিজের কাঠামোতে ভাববার জন্য 
দু-্তন রকমের বিশবাসপদ্ধাত যাঁদ যুগপৎ চেষ্টা করে তো সংঘাত অবশ্যম্ভাবী, 
কেননা জগতে যাঁদ পরম বস্তুর স্থান থাকেও তো একাধিক পরমের স্থান নিশ্চয়ই 
নেই । একাধক পরমের সংঘর্ষ যে আমাদের কাছে হাস্যকর মনে হয় না, তার 
সরল কারণ এই যে ও আমাদের গা-সওয়া হয়ে গেছে৷ ধর্মজীবনকে আন্তবাক্যর 
স্বীকাতি ও অনুসরণের সঙ্গে গুলিয়ে ফেললে, তার উপর বাহরঙ্গের আনুষ্ঠানিক 
প্রভাব আনবার্য। পুরোহত ও গীজহি তখন পরমার্থের স্থান আঁধকার করে আর 
সকলের কাছেই ধর্মেব [বিশেষ সূত্রগ্ল স্বীকার করার দাবী করা হয়। তুমি 
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বাহপঙ্গ আছে । যে দেশাঁট সেই সব অনুসবণ করে, তাব আঁধবাসণদেব দৃষ্টিতে বাছুরের 
সারা জগৎ কাফের, িদেশশ ও বর্বর । তাদের কাছে মানুষের ধম ও আঁধিকাব শুধ্; নিজেদের 
প.জ।দেবী পযল্তি সীশ্নাবন্ধ |” 500181 00100850910, 1৬ 
৯. হৃদাহমলীষা মনসাভকাকপত £ ধগ্বেদ ১, ৬৯, ২, হদামনসামনশষা £ ১০ম ১৭৭, ২ 
২ এই সংপারাচত শ্লোক বলছে, 
রপম রুপাঁববাঁজ“তস্য ভবতো ধ্যানেন যৎ কাঁজ্পতম্‌ 
স্তৃত্যানির্বচনীয়তাখলগুরো দৃকীকৃতা যল্ময়া 
ব্যাঁপদ্থচ্চ 'নরাকৃতং ভগবতো যং তঁর্থযাতাঁদনা 
ক্ষ্তব্যং জগদশশ তদাবকলতা দোব্ুয়ং মতকৃতম. ) 


ধাঁদ এইসব সূত্র মেনে [নিয়ে দলে ভিড়ে যাও তো বরাবরের জন্য অনেক সংবিধা ও 
সুযোগ পাবে । জীবনের তুলনায যন্তাটি অতিমাত্রায় সরল, এর ক্রিয়াকলাপ অতান্ত 
স্‌স্পম্ট আর তার ফলও আদমসমারীর পাঁরসংখ্যানের ছ্বারা বেশ সানীদ্টভাবে 
1হসাব করা যায়, কিন্তু ওর প্রভাব শুধু আমাদের স্বভাবের খোসাটার ওপর । 
আমরা যাঁদ মনে কার যে জোর করে অন্য লোকের মধ্যে আমাদের ধর্ম প্রচার করার 
আঁধকার আছে কেননা আমাদের ধম“ তাদের চেয়ে উচ্চস্তরের তাহলে আমরা নৈতিক 
অসঙ্গতির অপরাধে অপরাধশ হব যেহেতু উৎপশড়ন, অন্যায় ও নিম্ঠুরতা সমস্ত 
আধ্যাত্মিক জ্ঞান ও উধ্থগাঁতর পাঁরপল্থী। শহন্দুধর্মের এমন কোন গৃহাসত্র 
নেই যার গ্রহণ বা বর্জনের উপর তার আস্তত্ব নির্ভর করে কেননা তার বিশ্বাস 
ভাবসূতরকে আতিক্রম করবে । হিদ্দুর কাছে সকল ধর্মই সত্য, যাঁদ তার 
অন:সরণকারীরা সততা ও নিষ্ঠার সঙ্গে তার নির্দেশগ্াল পালন করে । তাহলেই 
তারা সূত্র আক্রমণ করে আঁভজ্ঞায় পেশছবে, বাঁধাবুলকে আতক্রম করে সতের 
আভাস পাবে । উদাহরণ স্বরৃপ বলা যেতে পারে শঙ্কর ছয় রকমের গোঁড়া 
ধর্মমতের উল্লেখ করেছেন। একই সত্যের 'ভল্ল ভিন্ন বহিপ্রকাশ তিনি সামাগ্রক 
গৃণগ্রাহতার সঙ্গে ভ্রিচার করতে পারতেন। ইবনাল আরবী লিখেছেন, “আমার 
অন্তর সব রকম আকারই গ্রহণ করতে পারে, সে ফুগপং হারণাঁশশুর ক্লীড়াভাম, 
খীচ্টান সাধুদের মগ, পৌত্বীলকেব মান্দর, তীর্থযাত্ীর কাবা বা টোরার টোৌবল 
আর কোরাণ পুদ্তক । আমার প্রেমের দেবতা তাঁর উট যোঁদকে চালান, আমি 
সেই দিকেই তাঁর অনুসরণ কার । আমার ধর্ম ও আমার বিশবাসই সত্য ।৯ রামকৃষ্ণ 
[ভল্ল ভিন্ন আকারের বিশ্বাস ও উপাসনা অভ্যাস করতেন। যারা আধ্যা ত্বক 
মুক্তি খোঁজে তাদের হিন্দুধর্ম সব রকমে সহায়তা করে এবং যে তুরায় সত্য ভিন্ন ভিন্ন 
ভাবে ব্যক্ত তার প্রত্যাভিজ্ঞা তাদের কাছে এনে দেয়, এইখানেই 'হন্দুত্বের ধমীয় মূল্য । 
ধর্মস্ত ভিন্ন বটে কিম্তু এরাতহ্া ও জীবনযাপন প্রণালী একই । যখন আমরা 
সাম্প্র্যায়ক বৌশিঘ্ট্য ও সংজ্ঞা নিয়ে তর্ক কার তখন আমরা বিভন্ত । 'কন্তু আমরা 
যখন ধম'জীবনের ধ্যান ও প্রার্থনা কাণ্ডের আশ্রয় নিই, তখন আমরা মিলিত হই । 
প্রার্থনা যত গভীর হবে, ব্যাস্ত ততই ভমার উপলব্ধির মধ্যে হারয়ে যাবে । 
অহামকার কাঠিন্য গলে যাবে, সুত্রগূলির পরাক্ষা-সাপেক্ষতা প্রকাশ হয়ে পড়বে 
এবং সকল আত্মার এক চরম সত্তার মধ্যে তীব্রভাবে কেন্দ্রীভূত হওয়ার ব্যাপারটা 
আয়ত্তের মধ্যে এসে পড়বে । সকল প্রকার ধমীজজ্কাসার মৌলিক একতা আমরা 
বুঝতে পার আর ভিন্ন 'ভন্ন পারচয়পন্রের মধ্যে একই ধরনের আঁভজ্ঞতার হাঁদস 
পাই।২ রন্ধা, বিফ, [শিব সবই পরম প্রতীক ও*কারের মধ্যে রয়েছেন এবং সেই 


“হে প্রভো, রুপাঁববার্জত তোমাতে আমার ধ্যানের রূপ আরোপ করোছি। হে আখলের 
গর, আমাব স্তুততে তুম ষে আনব'্বনশয় পে সত্য থেকে দরে গোঁছ । তীর্ঘযান্তা করে তুমি 
যে মর্ধব্যাপী তাও অস্বীকার করোছ। হে জগদশ*্বর, তুম আমার এই তিন দোষ ক্ষমা কর। 
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২ “বহত্টর জল যেমন মহাসমূদ্রে পেশছায় তেমান সূর্য, শিব, গণপাত, বক ও শান্তর 
উপাসকরা আমার কাছে পেশছায় । 


৪৬ 


পরমকে তাঁদের ভন্তরা পৃজা করে ।৯ যাঁদও সকল রাস্ভাই একই 1শখরগাধ তবু 
প্রতোক লোকেই নিজের পছন্দমত কোন জায়গা থেকে যাত্রা শুরু করে । আমরা 
সবাই এতিহ্যর সূম্টি এবং ইতিহাসের স্রোতে একাঁট বিশেষ স্থান অধিকার করে 
থাঁক। হিন্দুত্ব কোন বিশেষ মন্ত্রসত্ত বা গ্রন্থ বা প্রোরত পুরুষ অথবা প্রতিষ্ঠাতার 
সঙ্গে জাঁড়ত নয়; তাকে বলা যেতে পারে ক্রমান্যয়ে নব নব অভিজ্ঞতার ভাজতে 
সত্যের নিরলস অনৃসন্ধান। মানুষের ঈশ্বরচিন্তার অবিরাম আভব্যকিই 
হিন্দুধর্ম । এই ধর্মে স্রম্টা ও খাঁষর যেমন শেষ নেই তেমনই শাম্পগ্রন্থেরও শেষ 
নেই ॥। এই ধর্ম সকল নৃতন আভিজ্ঞতা, সত্যের নূতন প্রকাশকে সমাদর করে। 
প্রদীপ যেমনই হোক তার আলো সরবত সমাদৃত, যেমন যে বাগানেই ফুটুক গোলাপ 
সব সময়েই সুন্দর । 

আচার বিচার ও 'বাঁশ্ট মতবাদের সঙ্গে যে ধর্ম এক হয়ে গেছে তা থেকে 
আধ্যাত্মক জবনকে পৃথক করে দেখতে হবে কেননা আধ্যাত্মিক জীবনে চেতনার 
পারবর্তনই আসল কথা, অন্য সব তার উপায় মান্ন। থ্রীষ্টীয় প্রতশকের ভাষায় 
ধর্মের উদ্দেশ্য হ'ল ঈশ্বরপুঘ্নের অনন্ত নবজন্ম আর তাঁর দ্বারা দবাভাবক 
স্বার্থ সঞ্জাত ভেদ থেকে উদ্ধার । সংগঠিত ধর্ম যাঁদ মানুষের জীবন ও সমাজকে 
পরিবাততি করতে সক্ষম না হয়ে থাকে সে শুধ এইজন্য ষে তারা এটা যথেষ্ট স্পন্ট 
করে বলোন যে পারমার্থক সত্তার দিকে পথ দেখানোই তাদেব একমাতু সার্থকতা । 
মানব-স্বভাব পারবর্তন করতে হলে মানুষের উপর ভাসা ভাসা ভাবের প্রয়োগ না 
করে তার স্বভাবকে আমূল পাঁরবর্তন করার প্রয়োজন । সমস্ত ধর্মেরই লক্ষ) হ'ল 
আধ্যাত্রক জীবন। তাদের উদ্দেশ্য একই, কেবল নিজেদের জ্ঞানবৃদ্ধি অনুসারে 
কতখানি প্রগতি দেখাতে পারে সেইখানেই তাদের তফাৎ । এক ধর্মের সঙ্গে আর 
এক ধর্মের তুলনা করলে দেখতে পাব যে যা কিছ প্রভেদ তা আচার ও 'বাঁধর প্রভেদ । 
তাদের আতিক্রম করে যাঁদ গভশরে প্রবেশ কার তো দেখব যে একই অতঙস্পর্শী 
উৎস থেকে তারা শান্ত সংগ্রহ করছে । খ্রঁন্টানদের খ্ীষ্টের সঙ্গে ব্যান্তগত সম্পকে'র 
বাস্তবতাকে হিন্দু অস্বীকার করে না আবার নিষ্ঠাবান বোদ্ধ মধ্যপম্থা ধরে চলে বে 
আ*বাস পান তাকেও বিদ্রুপ করে না। 'দিনদ্‌নিয়ার মা'লকের কাছে মুসলমানদের 
স্বেচ্ছায় বশ্যতা স্বীকারের বর্ণনাকে হিন্দুরা অস্বীকার করে না। এই মৌলিক 
এঁক্যবোধ থাকলে সমগ্র মানবজাতির কল্যাণের সাধারণ 'ভাত্ততে খানিকটা সহযোগিতা 
সম্ভব হবে । এমন কি সাম্প্রদায়িক ধর্মবাদেও 'বস্তততর সমতা এখন সম্ভাব্য । 
জাতীভাত্তক রাস্ট্রের মত, যখন বড় বড় ধর্মগুলির প্রাতষ্ঠা হয়েছিল তখন অন্য 
মানুষদের সঙ্গে যোগাযোগ করা দুর্হ ছিল বলে তাদের জন্ম ও বৃদ্ধি পৃথিবীর 
সংকীর্ণ গণ্ডির মধ্যে হয়েছিল । কিন্তু এখন বিজ্ঞান ও বাঁণজ্যের কল্যাণে একটা 
সর্বজাগাতিক সংস্কৃতি দানা বাঁধতে আরম্ভ করেছে । সমন্ভ ধর্মই নূতন ভঙ্গীতে 

সৌরাঃ শৈবাশ্চ গাপেশঃ বৈঝবাঃ শান্তপৃজকাঃ 
মামেব প্রাপ্নুবম: তশহ বর্যধপাস সাগরং বথা |”? 

১ অকারো 'বিষ্ুরাম্দষ্ট, উকারাস্তু মহে*বরঃ, মঝারে নোচাতে ব্রচ্ম প্রণবেন ঘয়ো মতঃ। 


৪৭ 


প্রচার করতে আরম্ভ করেছে এবং ফলে তারা পরস্পরের খুবই কাছাকাছি চলে 
আসছে । অসমর্থনীয় প্রত্যয়গুলো অস্বীকার না করে একপাশে সাররে রাখা 
হচ্ছে । আর ধর্মের মধো যে সব'জনীন উপাদান সর্ববাদিসম্মত তার উপরেই জোর 
দেওয়া হচ্ছে । ভাবষ্যতে এ পদ্ধতি আরও দ্রুততর হবে এবং ক্রমশঃ ধর্মসমন্বয় থেকে 
এক সর্বজাশাঁতিক ধর্মীবশ্বাস গড়ে উঠবে । 

পরধর্মসহিষূতা 'হন্দুদের একটা স্বীকৃত সদ্ধান্ত। অশোক এবং তার 
উত্তরাধিকারণ দশরথ নাস্তিক আজাঁবকদেরও পৃষ্তপোষকতা করেছেন । মনু আমাদের 
ধম্দ্রোহীদের আচরণেরও সম্মান করতে বলেছেন।১ যাজ্জবজ্ক্য ধম দ্রোহখদের 
আচারকে স্বীকার করেছেন।২ সংক্ষেপে সমচ্ত আস্তিক ও নাস্তিকদের রক্ষা করার 
কর্তব্য দেওয়া হয়েছিল শাসকদের উপর । মুসলিম এীতহাঁসক কাঁফ খাঁ লিখেছেন, 
“তানি (িবজণ ) নিয়ম করে 'দিয়েছিলেন যে তাঁর অনূচররা ষখন লুট করতে যাবে 
তখন যেন কোন মসাঁজদ, ধর্মগ্রন্থ বা স্তজাতণর উপর হস্তক্ষেপ না করে । কোরাণ 
হাতে পড়লে 'তিনি তাকে শ্রদ্ধার সঙ্গে গ্রহণ করে তাঁর মুসলমান অনূচরদের 'দিয়ে 
দিতেন । যাঁদ কোন 'হন্দু বা মুসলমান উপজাতির স্বশলোক তাঁর লোকদের হাতে 
বন্দী হ'ত আব. তাঁদের কোন বন্ধূবান্ধবের খোঁজ পাওয়া না যেত তো তান তাদের 
তত্বাবধান করতেন, ষতাঁদন না তাদের মণীন্ত ক্র কবার জন্য কোন আত্মীয় হাজির 


৯ ২৪ 
হতো? 


ব্যক্তির প্রক্কৃতি 


প্রাতিহাসক ধমণবশ্বাস ও একমুখী ধমণীবন্বাসের মধ্যে ব্যাঙ্তর প্রকাতি সম্বন্ধে 
মৌলিক প্রভেদ আছে । ধমেব শিক্ষা হ'ল যে মানুষের মধ্যে ভগবান আছেন, এবং 
ভালমন্দ বেছে নেবাব ক্ষমতা মানুষের আছে এবং এই ক্ষমতা থাকার জন্যই সে পশু 
থেকে পৃথক আব সেইজন্যই মনুষ্যজীবন রক্ষা কবা পাব কতব্য । স্পন্দিত বক্ষ, 
খাণ্ডত ইচ্ছা, বিপুল মযাদা বোধ ও অভাবিত দুঃখের আঁধকারণ ব্যন্তিমানুষই 
জশবনের আসল একক | এই মানুষেব উপব বিশ্বাস, তার নিজেকে পণ্ণারঙ্গ করার, 
[নিজেকে শাসন করে আত্মশাদ্ধ করা যেতে পারে এমন সমাজ গঠন করার আঁধকার 
ও কর্তব্য স্বীকৃতির প্রকাশই হল গণতন্ত্র ॥ প্রচলিত ধর্মে মানূষ মান্রকেই পাবিতর 
সত্তা বলে মনে করা হয় কিন্তু মাসের কাছে মানৃয শুধু “সামাজক সম্পকের 
একটা সমাঁন্ট 1” তান বলেন, “মনুষ্যত্ব ভিন্ন ভিন্ন ব্যন্তির মধ্যে বত্মান কোন 


সপ ্ষাশি  শ এপ স্পািপাশিশ তি শাশিশ স্প স্পষ্ট 


১ চতুর্থ, ৬১ 

২ 'ঙ্বতীয়, ১৯২ 

৩ ধশবাজশীর মৃত্যু সম্বন্ধে এই রকম ভীন্ত সে ীনাপব্ধ বরেছে 'এাঁদন (১৬৮০ সালের 
৫&ই এাপ্রলন ) কাফেরটা নংকে গেল, এ তাবই সাক্ষ্য । সম্প্রত হায়দ্রাবাদের নিজামেব 
উল্লেখযোগা ঘোষণা এই ভাবের সঙ্গে সৃসঙ্গত । “আমাব বাজত্বে ভিন্ন ভিন্র ধর্ম ও সম্প্রদায়ের 
লোক বাস করে আব তাদের পূজার স্থানকে রক্ষা কবা বহাঁদন থেকে আমাব রাজ্যেব সংবধানের 
অন্তর্গত |” 


৪৮ 


বিমূর্ত গুণ নয়, আসলে মনষ্যত্ব সামাজিক সম্পকে সংগ্রহ মাঘ ।১ সমাজই 
আসল, স্বতন্ত্র ব্যান্তত্ব আপাত প্রতীয়মান অাঁৎ মায়া মান্। হিটলার বলেন, 
“ব্যান্তমানুষের আত্মার অনন্ত সম্ভাবনা ও স্বকীয় দারিত্ব সম্বম্ধে খ্রশষ্টণয় 
মতবাদের বিরুদ্ধে মানবসত্তার ব্যন্তিগত তুচ্ছতা ও শূন্যতা এবং জাতির দৃশ্যতঃ 
অমরতার মধ্যে তার আ্তত্ববের স্থায়স্বের ভ্রাণকারী মতবাদ 'হমানশ সদৃশ স্বচ্ছতার 
সঙ্গে আম দাঁড় করাচ্ছি।”১ হিটলার তাঁর মাইন ক্যাম্ফ পুস্তকে লিখেছেন, 
“ব্যন্তিমান্রের স্বাতন্ত্য ও মযাদার আঁধকার আছে এ মতবাদ থেকে বিনাশ ছাড়া 
আর কিছ: আসতে পারে না।” [হিটলারের মতে সমাজতল্মের মূল সূত্র হাল সমস্ত 
ব্যান্তর উপর রাষ্টের প্রাধান্য স্থাপন এবং দল দ্বারা রাষ্ট্রের চরম নিয়ন্ণ | 
তান বলেন, “এমন কোন মূত্র স্থান বা সনদ থাকবে না যেখানে বা যার জোরে 
ব্যান্ত শুধু নিজের আধকারে থাকবে, এই হ'ল সমাজতন্ত্র উৎপাদন উপায়ের 
বেসরকারী দখল ইত্যাদ তুচ্ছ জিনিস নয়। সে সবের কি দাম যাঁদ আম 
সকলকে একই অনাতক্রম্য শৃঙ্খলার মধ্যে আনতে পারি * তাদের জাম, কারখানা 
যত ইচ্ছা থাকুক। চূড়ান্ত ব্যাপার হল যে রাষ্ট্র দলের মাধ্যমে সকলের উপরে, 
তারা মালিকই হোক বা মজুরই হোক। ব্যাঙ্ক বা কারখানাকে রাম্দ্রীয়ত্ত করার 
দরকার কি আমরা মানুষকে রান্ট্রায়ত্ত কার 2৮৩ মান্ষ থেকে তার নিজস্ব 
ইতিহাস, তার নিয়াতি, তার অন্তরের অতাঁত সব বের করে দিয়ে শূন্য করা হবে। 
তাকে ধরা হচ্ছে একটা লক্ষ্যহীন, চপল, বিচারশান্তাবহান প্রাণশ হিসাবে ; স্বকীয় 
মন বা ইচ্ছাবাঁজত তাকে বারা নিজেদের তাদের শাসক স্থানে নিবাঁচিত করেছে, 
তাবা পশুর মত তাঁড়ত করবে বা মোমের মত ছাঁচে ফেলে গড়বে । আমাদের 
স্বকীয়তার আধকার যাঁদ স্বাতন্ত্র্য হয় তো সেই স্বাতন্ত্য হরণ করার এই আগ্রহ 
থেকেই মানুষের পতন বোঝা যায়। যূথের কাছে মানবাত্মার বশ্যতায় আমাদের 
যুক্তি ক্ষমতাবান পশুজাতিতে পাঁরণত করেছে । কেননা পশুজগতে জাতির কাছে 
এককের দাম সামান্য ৷ 

বিবেকের স্বাধীনতা রূপ স্বাভাবিক আধকারকে “উদারনপীতক মায়া” বলে 
ঘোষণা করা হয়েছে । এই মায়ার পিছনে ধাঁনকতন্ত্র আশ্রয় পায়। মনষ্যদ্বের 
সামাজিক দিকের সঙ্গেই দ্বান্দিক পদ্ধাতির সম্পর্ক । ব্যন্তি ষে সমাজে বাস করে তার 
গঠন ভাল না হলে তার অন্তর্গত কোনব্যান্তই ভাল ছতে পারে না। আমরা ব্যন্তি- 
মানুষকে না বদলালে সমাজকে বদলাতে পারব না, ধর্মপ্রাণ মানুষদের এই বন্তব্যের 
বিরুদ্ধে মাসের মত হ'ল, সমাজ না বদলালে মানুষও বদলাবে না। 

আমরা যে জগতে বাস করি সেখানে যল্ের ও প্রাকৃতিক 'বিজ্ঞানেরই প্রাধান্য, 
মানুষের স্বভাবের যানম্বিক ব্যাখ্যাই বেশণ গ্রাহ্য । মনগসমীক্ষণ মানুষকে অবচেতন 
আবেগসমূহের অসহায় ক্রীতদাস বলে মনে করে, চিকিৎসকরা নাকি তাদের আমূল 
পাঁরবর্তন করতে পারবেন ৷ চেন্টিতবাদ (৮৩108510819 ) মনৃষ্য শিশুর মনকে 


১. ফয়েরয্যাকের উপর ষথ্ঠ থাসস। ২ হেরমান রৌসানংগও 1310160 915885 (1939) 
0, 22273 1৩ রোসানংগু, ৬০1০৩ 01 10650000100. 


৪৯ 
ধর্ম ও সমাজ--৪ 


একেবারে শূন্য ফলক বলে মনেঃকরে, সেখানে নাকি আমরা যা খুশশ লিখতে পার । 
মানুষের দৃষ্ট বুদ্ধি নাকি অসংস্থ গ্রন্থি ও অজ্ঞ অভ্যাস থেকে উদ্ভূত | মার্কসবাদ? 
বিশ্বাস করে যে আত্মা সম্পূণ্ণভাবে অবস্থার সৃষ্টি, বিশেষ করে আর্ক ও 
সামাজিক অবস্থার । তার মনন, মজ্যায়ন ও মীমাংসা তার স্বাধীন ও স্বতঃস্ফৃত' 
ক্রিয়া নয়, সেগুলি ষে সামাঁজক পাঁরবেশে সে থাকতে বাধ্য হয়েছে তারই মনস্তাত্বক 
উপজাত সামগ্রী । মার্কস লিখোছিলেন £ “মানৃষের চেতনা তার আঁস্তত্বকে 
নিধঠিবত করে না, অপর পক্ষে তার সামাঁজক আঁস্তত্বই তার চেতনাকে নিধারত 
করে ।” তাঁর অনুসারশরা এই মতকে অনমনীয় 'নয়াীতিবাদে পর্যবাসিত করেছে এবং 
বলে ষে চেতনা একট উপঘটনা মান্র। ইতিহাসের অমোঘ বিধানে যখন অবস্থার 
পারবর্তন হবে তখন ব্যান্তও বদলাবে । মান.ষের ব্যবহার সামাঁজক উপপাঁত্ত দিয়েই 
নধারত। স্পনোজা বলোছলেন ষে শৃন্যে পড়ন্ত প্রস্তরখস্ড যাঁদ চিন্তা করতে 
পারত তো হয়ত কঞ্পনা করত যে সে তার নিজের পথ স্বেচ্ছায় বেছে নিয়েছে, 
কেননা বাঁহরস্থ হেতুগীল তার অজানা । যাঁদ তাই হয়ও তো আমাদের ব্যবহারের 
নৈসার্গক কারণের অজ্ঞতা থেকে আমাদের মনে হতে পারে যে আমরা ঠিক পড়ন্ত 
প্রস্তরখণ্ড নই । আঁবচালত নৈসাগ্গক প্রাকুয়ার ফলেই সব কু ঘটে । মানুষ এক 
নৈসার্শক বস্তু, যে সব পাঁবাস্থাততে বস্তু পড়ে বা গাছ পড়ে বা গ্রহরা কক্ষপথে 
আবর্তন করে তাদের িয়ম্্ক বাবস্থা যেমন অমোঘ, মানুষের পছন্দ অপছন্দও 
তেমাঁন অমোঘ 'নয়ন্ণের অধীন । আসলে আর্থিক স্বার্থসঞ্জাত প্রক্রিয়ার কারণটাকে 
বিরোধী সম্প্রদাযের ভাববাদীরা নানা যুন্তি দিয়ে সুসঙ্গত বলে ব্যাখ্যা করাব চেস্টা 
করে। ফলে মানুষের 'ক্রিয়াকে অন্ধ ও স্বয়ধীক্কয় বলে যান্তিক ব্যাখ্যা দেওয়া হচ্ছে। 
সমসামায়ক ঘটনা দেখলে মনে হয় যে আমরা জাগাঁতক শান্তর অসহায় পান্র, 
এবং সেসব শান্ত তাদের পূর্বনাদ্ট পাঁরণাতর দিকেই চলেছে । আমরা যা কঞ্পনা 
কার তা থেকে আমাদের স্বাধীনতা অনেক অনেক কম। এই সম্মোহত জগতে 
আমাদের আঁধকাংশই ইচ্ছার বিরুদ্ধে কাজ করতে বাধ্য হয় । ইচ্ছাকে প্রয়োগ করতে 
করতে শ্রান্ত হয়ে আমরা আনন্দের সঙ্গে অদৃন্টকে মেনে নই । জগৎ বেনামী হয়ে 
পচডছে, আর ব্যান্ত তার মধ্যে হাঁরয়ে গেছে । আমাদেব 'শক্ষা শ্রীতত্ঠান কোথায় 
আমাদের শান্তর বিকাশ ও বাদ্ধকে শাণত করার শক্ষা দেবে, তা নয়, তার বদলে 
আমাদের অনুমোঁদত ছাঁচে ফেলে, কতকগহীল তথ্য ভরে দিয়ে দেশভান্ত, জাতীয়তা 
ও ধর্মের উদ্দীপনাসমূহের যথাযথ সাড়া 'দতে শেখাচ্ছে। আমরা সাকাঁসের 
শিক্ষিত পশুর মত, পৃতুলনাচের সাঁক্ুয় পৃতুলের মত আচরণ করাছ। আত্ম। 
আশবস্ট আর মুখ বোঁশষ্টাহীন হয়ে পড়ছে। যৃথবদ্ধ চিন্তা ঠিক চন্তা নয়, 
সহজাত প্রবাত্তর মত তার ক্রিয়া । আমরা সকল সংস্পর্শবার্জত সাধারণ মাননষ 
হয়ে পাড়, সমাজ রাম্্ আচার আইন ও ব্যান্ত সম্বন্ধে কতকগুলি বাঁধা বুলি 
কপচে যাই । মানুষের সাহসিকতার কথা আমাদের মাথায়ই আসে না। অপারণত- 
মনা প্রাণী হিসাবে আমরা গড়ে উঠি; যে কোন রকম উত্তেজনায় আমাদের লোভ 
থাকে, অস্পন্ট অসম্তোষে মন ভরে থাকে, কোন কিছুর উপর দোষ চাপিয়ে তাকে 
ঘৃণা করার সব্দা আগ্রহ থাকে । স্বেচ্ছায় মানুষের জীবনকে দীনতায় ভরে রাখা 
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হয় । পাঁরবারক স্নেহ, আয়াস প্রীতি, জ্যেন্ঠদের প্রাতি শ্রদ্ধা প্রভাতি নাকি 
মানসিক দাসত্ব, আপেনাডকসের মত বনমানূষীয় যুগের স্মাতিবাহক খবাঁকিত 
উপাঙ্গ আর ওসব থেকে আমাদের ম্যান্তই কাম্য । দরকার হলে আমাদের 'পিতা- 
মাতার উপরও পশুবল প্রয়োগ করতে "দ্বিধা না করার উপদেশ অনবরত শেখানো 
হচ্ছে । ইতিহাসের নিয়তি ও তার প্রাতিকোধের চেষ্টায় ব্যর্থতা ও মানুষের 
আঁকাণ্ৎকরতা এইসব এখনকার শ্রদ্ধেয় মত । আমরা ইতিহাস সাঁষ্ট করি না, 
ইতিহাসই আমাদেব গড়ে । নেতবন্দ উত্তেজনা, ইঙ্গিত প্রভাতি বর্তমান ষৃগের 
সমস্ত রকম বাধ্যতাকারণ প্রণাল? প্রয়োগ কবে জনতাকে বশে রাখেন ৷ সাধারণভাবে 
লোকে অনুভব কবে যে পাঁরাস্থাতি যোদকে যাচ্ছে তার উল্টো 'দকে গিয়ে কোনও 
লাভ নেই, কেননা এসব আন্দোলন পাঁরাস্থাতর সযৌন্তক পাঁরণাত, আর 
আঁনবার্ঘ ঘটনাস্রোতের কাছে আমাদের মাথা নত করতেই হবে। আগেকার 
নয়াতবাদকেই লাগসই কাপড়চোপড়ে সাজয়ে বর্তমান ুগের প্রচলিত পদ্ধাতর 
সাহায্যে প্রচার কবা হচ্ছে। ফলিত শীবজ্ঞান ও প্রযাষ্ত বিদ্যা আসলে নৈসর্গিক 
ঘটনাব উপর মানুষের বাঁদ্ধব প্রাধান্য প্রকাশ করে, 'কন্ত সাধারণ মানুষের উপর 
তার প্রভাব হয়ে দাঁড়য়েছে উল্টো, কেননা তাদেব উপর ঘন্ধের প্রাধানাই বেশী । 
মান্‌ষের চেতনাই যান্তিক হযে পড়েছে, মানবাত্বার নূতন নূতন স্বয়ংক্রিয়তা জন্ম 
নিচ্ছে । কোন রকম উচ্চ আদর্শ সামনে না রেখেই ষে আমাদের আধকাংশ জশবন 
কাটিয়ে দিচ্ছি তাই নয়, আমরা উচ্চ আদর্শ সামনে রাখতে চাই না। দিনগত 
পাপক্ষয় করে জলের উপর বাঁম্টবিন্দুজাত বুদ্বুদের মত লোপ পেতেই চাই। 
জীবনে শুধু নিম্ফল ব্যস্ততা ও অন্তহখন বন্তুতা । বেশীর ভাগ লোকই পিঞ্জবাবদ্ধ 
পশুর মত অনুভব করছে যে তারা সম্পূর্ণ নিরর্থক জগতে নিদারুণ তুচ্ছতার 
সঙ্গে জীবনযন্ত্রণা ভোগ করে চলেছে । 

এই ফি আমাদের স্বাধীনতার পাঁব্র উত্তরাধিকার 2 স্বাধীনতা কথাটা সহক্তে 
ব্যবহার করা যায় কিন্তু তার সংজ্্া দেওয়া কিন। বর্তমানের যুষুধান জাতরা 
ঘোষণা করেছে যে তাবা শান্তি ও স্বাধীনতার জন্য লড়াই করছে । ভারতের জাতগয় 
কংগ্রেস ঘোষণা করছে যে তারা সাম্রাজ্যবাদের বিরদ্ধে ভারতের স্বাধশনতার জন্য 
আহংস সংগ্রাম চালাচ্ছে । শ্রমকেরা বিশ্বাস করে যে যখন তারা বেশণী মাইনে চায়, 
মালিকানার অংশ চায়, মদাপান বর্জন চায় বা মান্দরে প্রবেশের অধিকার চায় তখন 
তারা স্বাধীনতার জন্যই যুদ্ধ করছে । স্বাধীনতা যেন এক রকমের হোলড্‌-অল 
তার মধ্যে যা হয় পুরে দিলেই হ'ল । রাম্ট্রনৌতক স্বাধীনতা বলতে অন্য লোকের 
বশ্যতা ও প্রাধান্য থেকে মাীন্ত বোঝায় । সাংবধানিক স্বাধশীনতা হ'ল কোন শ্রেণণ 
বা একনায়কের স্বৈরাচার থেকে নিস্তার ; শ্রেণী-সৃবিধা মানব-স্বাধীনতার বিরুদ্ধে 
অপরাধ । অর্থনৈতিক স্বাধীনতা হ'ল দাঁরদ্রোর সঙ্কীর্ণতা ও আর্থক চাপ থেকে 
মৃন্তি। আইনের স্বাধীনতা হ'ল আইনের উপর নির্ভরতা ॥ যেসব আইন আমাদের 
সংযত ও রক্ষা করে তারা আমাদের প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ সম্মতির উপর প্রাতিহ্ঠিত, 
কাজেই বতাদন সে সব প্রত্যাহত না হয়, ততদিন সমাজের ছোট বড় সকলেরই তা 
মেনে চলা উঁচত। আইন ছিল যে “কোন স্বাধশন লোককে ধরা বা বন্দী করা হবে 
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না, তার অঙ্গহাঁন বা তাকে আইনবাহর্ভত বলে ঘোষণা করা হবে না, তাকে নিবাসিত 
বা বিনম্ট করা হবে না।” দেহ বিক্রয় থেকে মনৃস্ত ও স্বাধীনতা । তারপর 
সামাঁজক স্বাধীনতা আছে। কিন্তু এসবই হ'ল পথ, লক্ষ্যবস্তু নয় ; মানবাত্মার 
গভশরতম শঙ্কিকে জাগ্রত করতে সহায়তা করার অত্যাবশ্যক উপায় মান্ত। সামাজিক 
সংগঠনের প্রধান উদ্দেশ্য হল ব্যন্তির আঁত্মক মুক্তলাভ, মানুষের সৃজনীরশান্তর 
বিকাশ, তাকে পাীড়াদায়ক আইনকানুন ও আচার-ব্যবহারের নিগড় থেকে মুক্ত করে 
ইচ্ছামত ভাবতে, অনুভব করতে ও ভালবাসতে সাহায্য করা । এমন অবস্থা হতে 
পারে যে ন্যাধ্য আর্ক ব্যবস্থার জন্য আমাদের আধকার ও সম্পান্ত ত্যাগ করার 
আহ্বান আসবে । আন্তজাতিক ব্যবস্থার জন্য আমাদের জাতীয় স্বাধীনতাকে 
সংঘত করতে হতে পারে, কিন্ত আত্মক স্বাধীনতা চরম ও পরম বস্তু, তাকে ছাড়া 
মানে আত্মার বিনাশ । মহাভারতে আছে আত্মার জন্য পাথবশী বন করা ষায় 
“আত্মার্থে পাঁথবীং ত্জেং”১ “সারা জগৎ পেয়েও আত্মা যদ হারাতে হয় তো 
মানুষের লাভ! ক ?৮২ সক্রোটিসের মধ্যে স্বাধীনতা-প্রার্থ আত্মার চরম উদাহরণ 
পাই । তান তাকে মাঁণ ও সোনার থেকে বেশী মূল্য দিয়ে গেছেন। প্রত্যক্ষ ও 
আবেগকম্পিতস্কণ্ঠে সক্রোটস বলেছেন, “আমার সত্যানুসন্ধান পারত্যাগ করার বদলে 
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ঘাঁদ আমাকে অব্যাহাতি দেবার প্রস্তাব থাকে তো আমি বলব, হে আথেন্সবাসশরা 
আমি আপনাদের ধন্যবাদ দিচ্ছি কিন্ত আমাকে ঈশ্বরের 'িদেশে চলতে হবে, তিনিই 
আমাকে কাজ দেখিয়ে দিয়েছেন, আপনারা নয় এবং ষতাঁদন আমার শান্ত ও প্রাণ 
থাকবে ততাঁদন আমার দার্শনিকের পেশা পাঁরত্যাগ করব না। আমার বর্তমান 
অভ্যাসমত বার সঙ্গে দেখা হবে তাকেই ডেকে ডেকে বলব “জ্ঞান, সতা ও আত্মিক 
উন্নাতর দিকে ভূক্ষেপ না করে ধনমানের কাছে অন্তর সমর্পণ করতে তোমাদের 
লজ্জা করে না? মৃতুকে আমি জানি না, হয়ত ভাল ধজিনিসও হতে পারে আর 
আঙ্গ তার জন্য ভীত নই । কিন্ত আমি জান ষে কারুর 'নার্দস্ট কর্ম পাঁরতাযাগ 
করা খারাপ । সেটা ভাল হতেও পারে (মৃত্যু) তা আমার জ্ঞানতঃ যা মন্দ 
( কর্মত্যাগ ) তার থেকে শ্রেয়ঃ 1৮১ 

সংঘবদ্ধ সমাজে কোন ব্যন্তি সম্পূর্ণ স্বাধীন হতে পায়ে না। বেশশ মল্যর 
স্বাধীনতার জন্য কম মূল্যের স্বাধীনতা বর্জন করাই হ”ল সভ্যতা । মন ও আত্মার 
মুন্তিই হ'ল সবেচ্চি স্বাধীনতা । এ স্বাধশনতা কারুর ক্ষাত না করে সকলের 
মঙ্গলের জন্য ভোগ করা ষায়। ব্যান্তর দাঁয়ত্ব সম্বালিত জীবন ও স্বাধীনতা রক্ষার 
জন্যই রাম্ট্র। ব্যান্তকে নিয়ে এবং ব্যান্তর জন্যই তাব আঁস্তত্ব। ব্যন্তির মধ্যেই 
জীবনের প্রকাশ । ব্যক্তিই পাঁথবীর কেন্দ্র। তার কাছেই সত্য প্রকাশিত হয় । 
"স শেখে ও কম্ট পার, আনন্দ ও দুঃখ, ক্ষমা ও ঘৃণার সে-ই আধার । বিজয়ের 
পুলক শিহরণ ও তার ব্যর্থতার বিপুল বেদনাও তার । সমস্ত কম্পন ও শিহরণ 
নিয়ে সম্পূর্ণ জীবন যাপন করার আধকার তার ।২ খেয়ালী ও একগংয়ে হবার, 
গোঁডামি ও গতানুগাঁতিকতা বর্জন করার সুযোগ চাই । অস্বাস্ত বোধ করে এমন 
লোকের দ্বারাই জগতের সমস্ত প্রগাত সাধিত হয়েছে। সভ্যতার পিছনে পড়ে 
থাকা, মনুষ্যত্বের ধ্বংসাবশেষ চোর-ছ্যাঁচড়েরও নিজস্ব সত্তা আছে, তার বিশেষ বিশেষ 
আগ্রহ ও গৃণ আছে ।৩ তাদের স্বভাব দুবোঁধ্য হলেও সুযোগ সুবিধা পেলে তাদেব 
মধোও সংপ্রবৃত্তি জাগ্রত করা যায় । রাস্ট্রের কর্তবা হল এমন ব্যবস্থা করা যাতে 
মান্ষের চোখে মনৃষ্যত্বের স্বীকাতর আলো না কমে আসে । প্রতোক মানবাতার 
শক্তি ও মযাদা আয়ত্ব করা চাই, তার সংপ্রবৃত্ব, উচ্চাকাচ্ক্ষা ও স্নেহময় করুণা 
দেখানোর সুযোগ চাই, কেউ কারুর মত নয়, যাঁদও প্রত্যেকেরই তার নিজের মত 
করে সম্পর্ণতার প্রয়াসী । কোনও কারণে যাঁদ আমরা এই মৌলিক স্বাধীনতাকে 
খর্ব কার তো বাকী সমস্ত স্বাধীনতাই উবে যাবে ।৪ মানবাত্মার অথস্ড পাবশ্লতা 
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২ লোকে একাই জন্মায়, একাই মরে, একাই কর্মফল ভোগ করে ( একঃ প্রজায়তে জল্তুরেক 
এব প্রলীয্পতে । একোহন[ভুতন্তে সকতমেক এব তু দষ্কতম্‌ ॥ ) 

৩ ক্রদ্ধণই ক্রীতদাস, ব্রচ্ষপণই পাপণ | (ব্রক্ষদাসঃ ব্রদ্মীক তবাঃ ) 

৪ বেজ্ামন ফ্রাত্কালন-_-“যে সামান্য সামায়ক 'নরাপত্তার জন্য স্বাধীনতার সার বর্জন 
করে সে ম্বাধীনতারও যোগ্য নয়, নরাপত্তায়ও যোগ্য নয় |” 


&৩ 


মানব মনের স্বাধীনতা রক্ষাই রাস্ট্রের অস্তিত্বের একমান্র কারণ ।১ আমাদের 
সকলকে জমিয়ে এক লোক করা যায় না, যদিও আমাদেব তাড়িয়ে একই জনতায় 
[ভড়িয়ে দেওয়া যায় । আমরা আলাদা জন্মোছ, আলাদা মবব এবং আমাদের 
জশবনের সারাংশে আমরা নিঃসঙ্গ । ব্যন্তি এবং গোম্ঠীর ধম রক্ষা করা রাস্ট্রের কত'ব্য ৷ 

এই কথা স্বীকার করার জন্যই বাহিবাক্রমণকারীরা ভারতে অপেক্ষাকৃত সহজেই 
[নিজেদের স্থাপিত করতে পেরেছিল । যতক্ষণ পর্যন্ত সাধারণ লোকের ব্যান্তগত ও 
সামাজিক জীবনে হস্তক্ষেপ করা না হয়েছে, যতাঁদন পর্যন্ত রূপকার দার্শানক 
ও চন্তানায়করা সত্যের সম্ধান ও রূপ সৃম্টি করার অব্যাহত স্বাধণনতা পেয়েছে 
আর সাধারণ লোকেরা যতাদন দেহ মন ও আত্মার স্বাভাবিক ধর্ম আচরণ করতে 
পেরেছে, গাহস্থ্য *লীলতা বজায় রাখতে পেবেছে, সরল স্নেহ, আবমিশ্র আনুগত্য, 
গভীর ভঙ্বি প্রভৃতি মনুষ্যঞ্ীবনের সব থেকে পবিত্র ও ঘাঁন্ঠ অংশকে উপভোগ 
করতে পেরেছে, ততক্ষণ পযন্তি রাম্দ্রীয় সার্বভোগ্রত্ব কার তা নিয়ে তারা মাথা 
ঘামায় নি। সামাঁজক ওচিতাবোধ দ্বারা আচরণ নিয়ান্্ত হলেও চিন্তা সর্বদা 
স্বাধীন ছিল ।২ 

সাংসারিক এক্বর্য দিয়ে মানাসক শান্তি পাওয়া যায়, এহিক সুখ-সুবিধা দিযে 
মানুষের অন্তব জয করা যায়, এই বিশবাস বর্তমান জীবনের একটা ল্রাণ্তি। ধবে 
নেওয়া হয় যে প্রত্যেকের এরাহক অভাব যাঁদ সম্পূর্ণভাবে মিটে যাষ, তাহলেই 
তার স্বগেরি ও পবম মূল্যের বাসনাও লোপ পাবে। কিন্তু জীবনের চেয়ে আঁধক 
মূল্যবান কোন এরীহক সুখ-সূবিধা আছে ক, মৃত্যুর থেকে কোন ভনষঘণতব এহক 
সঙ্কট » স্বার্থের থেকে প্রবৃত্তি ও আদর্শ দিযে আমবা বেশী চালিত হই । জীবন 
শুধু আর্থক মূল্য হিসাব করা যায না। আমবা মানুষ শুধু উৎপাদক বা খাদক. 
শ্রমক বা খারদ্দাব নই । পাঁথিবী যাঁদও ধনধানো পর্ণ স্বর্গরাজ্য হয়, আমাদের 
সবাইয়ের যাঁদ সস্তায় মোটর গাঁড ও রেডিও থাকেও, তাহলেই মানীসক শান্ত বা 
আসল সুখ আসবে না। যে সব নরনারীব জড সভ্যতার সমস্ত প্রকার আরাম ও 
সুবিধা আয়ত্তে আছে তারাও গনজেদের বার্থ মনে কবছে-_যেন কিছ থেকে তাদেব 
বাত করা হয়েছে । মানুষের বাঁচবার উদ্দেশ্য বতমান আরাম নয়, আত্মার জীবন, 
নৈব্যান্তক লক্ষ্যের সন্ধান, আত্মরাতি, আত্মক্রশড়া । আপস্তম্ব ঘোষণা করেছেন যে 
আত্মার আধকারের উপরে আর কিছু নেই ।৩ শাসনযন্ত দ্বারা যে মন চূর্ণ হয় নি, 


অন্ধকাবের শান্তদ্বারা দৈব আলোক যেখানে চাপা পড়ে নি সেইখানেই মনুষ্যত্বের 
আশা । 


১ 'পিনোৎসা বলেন, ভয় দোথয়ে শাসন ও 'নবস্ত করা সমান্জের চরম লক্ষ্য নয়। বরং 
তাকে ভয়মুত্ত করে সকল রকম সম্ভাব্য নিরাপত্তায় বাস করতে দেওয়া এবং নিভর্শক 1চন্তা করবার 
উপায় করে দেওয়া রাষ্ট্রের উদ্দেশ্য । সরকারের কর্তব্য হল স্বাধীনতা দেওয়া |" [00৩০01981০০ 
2০110551 01680196, 

২ বিচারঃ স্বতল্ঃ আচারঃ সমাজসমহয়তল্ম | 

৩ আত্মলাভান ন পরং বদাতে । ধর্মস্ত্র, ১. ৭ ই 
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বাহরের আর অন্তরের সুখ ষেন আমরা গুলিয়ে না ফেলি । দৈব যদি অনুকূল 
হয়, তো আমরা দীপ্চ চোখে পাঁথবীর শ্রদ্ধা প্রশংসা ও ভালবাসা পেয়ে ধন্য হয়ে 
স্বচ্ছন্দে জীবন কাটিয়ে দিই। আমরা আদূবে ও খেয়ালশ বালকদের মত মনে 
করি যে যা আছে তার আর অন্য রূপ সম্ভব নয়। কিম্তু আমাদের চিন্তা যাঁদ 
সংহয় তো আমরা বুঝতে পারি, পাথবশী আমাদের কি ভাবছে তাতে কিছ যায় 
আসে না, আমরা নিজেদেব সম্বন্ধে কি ভাবাছ সেইটাই আসল কথা । সদাচার, 
মাজত রুঁচ, রূপ এই হ'ল সুখের আধাব, কুশ্রীতা, ইতরতা, খলতাই হা অসুখের 
কারণ। সবল জাঁবন, সামান্য সৌহার্দা, সামান্য সুখ, যাব সাধনে 'নিজেকে 
সমপণ করতে পার এমন একটা উদ্দেশ্য, এসব আমরা সকলেই চাই । আত্মিক 
স্বাধশনতাব ধবংসাবশ্েব উপর যে সমাজেব সংগঠন তা নীতিবাজত । সম্পাত্র 
বা সমাজেব বিরুদ্ধে পাপের ক্ষমা আছে কিম্ত পরমাত্মাব বিরুদ্ধে পাপের ক্ষমা 
নেই কেননা তাতে আমরা নিজেবাই নিজেদেব উপর আঘাত কার । 

মোটামুটি যেবকম দেহ ও মাস্তষ্ক নিয়ে মানুষ এখন চলাফেরা করছে, তাই 
[নিষেই সে সহস্র সহম্র বছব কাটয়েছে । জঙ্গলে, গৃহায রাতির ও বনের আতঙ্ছে, 
অসুব ও ডাইনীকে খুশী কবে, কীস্তগশীবের খেলা দেখে, ধমর্্রোহশীর উৎপীড়ন ও 
'বচাবেব অত্যাচাব উপভোগ কবঠে করতে বহুঁদন কেটে গেছে । বহু শতাব্দীর 
[নংখুবতাব ও বর্ববতাব শেষে মানবসভাতাব জণ্ম, তাব বয়স অজ্প। মনুষ্যত্ব ও 
সংস্কাতি নৈসার্গক বস্তু নয. ওকে চিন্তায 'বাভন্ন পদ্ধাতর দ্বারা কর্ষণ করতে হয় 
সুবৃচি ও এরীতিহ্য সংস্কাতি থেকে উৎপন্ন হয । জনতার স্তবে সামাণজক সংস্থাকে 
নামিয়ে না এনে জনতাকেই আসল সংস্কাঁতিব স্তরে তোলা উচিত । 'বিশ্বব্যাপণ 
সান্যের অর্থ সকলকে সমানভাবে ইতব করা নয। গণমনের স্তরের নিম্নতার জন্যই 
স্বৈবাচার বাঁদ্ধ পায় ।১ 

জীবন ও সত্য সম্বন্ধে ধাবণা থেকেই সভ্য মানুষকে বর্বব থেকে পৃথক কবা 
যা্। সভ্য মানুষ সমস্ত প্রাসাঙ্গক তথ্য ও যন্তি শান্তভাবে বিবেচনা ববে 
মীমাংসায উপনাত হয়, কিন্তু বর্বরেরা উত্তেজনা, কুসংস্কার ও তাংক্ষাণক বাঁধা বুল 
দিযে চাঁলত হয় । গণপ্রচার হদয়াবেগকে উদ্দীপ্ধ করার চেম্টা করে কিন্তু 
ব্যান্তগত আহ্বানে বুদ্ধির সাড়া মেলে। অসন্তুষ্ট ও হতাশ, উচ্চাকাঙ্ক্ষী ও 
দুঃসাহসী, আতশয় প্রাণবন্ত অথচ 'হাস্টিরিয়া ও হীঙ্গতের প্রভাবের আঁতমান্রায় 
দাস দায়স্বত্ানহীন যুবকরা এাতহ্যকে সামাজিক সুযোগ-সুবিধা রক্ষা করার 
উপায় বলে উড়িয়ে দেয় এবং তাদের অজানা ভাবষ্যৎ স্থাপনা করবার জন্য 


১ প্লেটো তাঁর রিপাবলিক পুস্তকের অন্টম খশ্ডে বলছেন, “গপতন্ত থেকেই স্বৈরাচার 
জন্মায়, অত্যন্ত স্বাধীন সমাজ থেকে নিত্ঠুরতম ও সব্ক্িক দাস প্রথার সৃষ্ট 1” নাঁটসে বলেন, 
“বর্তমান জশীবনের অবস্থায় সকল লোককে মধ্যবতাঁ স্তরে নামিয়ে আনা হয় । পাঁরশ্রমী ও 
ব্যবহারযোগ্য বুথ জানোয়ারের ধরনের মান্য তৈরণ হার, এদের সব রকম কাজে লাগানো চলে । 
এর মধ্যে এক-আধজন 'বপজ্জনক ও 'চন্তাকর্ষক ব্যাতরূম জন্মলাভ করতে পারে । আমার 
[বাস গণতান্ক ইউরোপ সর্বরকমের স্বৈরাচারখর জঙ্মভাম ও শিক্ষাক্ষেত হয়ে উঠবে |?) 
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বর্তমানকে বিলপ্ত করতে প্রস্তুত থাকে । নোতিক সঙ্গীতর সংগঠনের অভাবে পৃথিবী 
অনাসূষম্টিতে ভরে যায় । 

ভারতয় সংস্কীতির নবযৌবন লাভের ক্ষমতা আছে, সে পরম্পরাবচ্ছিন্ন না 
করেও মৌলিক আলোড়ন ঘটাতে পারে । কতকটা মম্থর গাঁত হলেও ভারতবাীদের 
যৌবনসৃলভ শন্তি ও সজীবতা আছে এবং সেইজন্য তারা তাদের সংস্কৃতি বজায় 
রাখতে পেরেছে । বাস্তবতার সংঘাতে তাদের সহজাত প্রবৃত্তি ্রান্তভাবে সাড়া 
দেষ। বহিরঙ্গের অভ্যাসের বাধ্যতামূলক আরোপ না করেও তারা 'শিক্ষাপদ্ধাত 
ও মার্জত আধ্যাত্মকতার মাধামে মৌলিক পাঁরবর্তন ঘটাবার ক্ষমতা রাখে । জোর 
করে আনা পারবর্তন স্থায়ধ হতে পারে যাঁদ পরে তারা স্বেচ্ছায় স্বীকৃত হয় । 
স্ব ও সুস্থ এঁতিহ্াপাশ থেকেও ম্ক্ত হবার সম্বন্ধে গণমনের একটা আগ্রহ 
আছে। তাদের এই প্রবণতা ও ভাবাবেগে উত্তোজত হওয়া ও মানাসক আল্লস্য ও 
নক্কিয়তার আশ্রয় নেওয়ার চেত্টাকে বাধা দিতে হবে। নৈরাজা ও স্বৈরাচারকে 
বজজন করে চলার এই একমাত্র পথ । 

আত্মার স্বাধীনতা অধিগত করতে হলে দৈহক ও সামাঁজক বাধানষেধ থেকে 
মুন্তি অত্যাবশ্যক । এ মুক্তির দুরকম ব্যাখ্যা হয়। একটা সামাঁজক বাধ্যতা 
থেকে মুক্তি দেয়, আব একটা যথাযথ আর্ক ও সামাজিক সম্পর্ক থেকে আমাদের 
অভাব পূরণ করে এীহক বাধ্যতা থেকে ম্ান্ত দেয়। সং জীবনযাপনের ভান্য 
দুটিই প্রয়োজন । এই দুটিকেই যাঁদ পূণাঙ্গ হতে হয় তো সমাজ শুধু ষে ব্যক্তি 
ও উপদলকেই সেই সব বাধ্যতামূলক নিয়ম থেকে রক্ষা করবে তাই নয়, যে সব 
শ্রেয়বোধ বাধ্যতামূলক ব্যবস্থায় ব্যাহত হয় তাদের আয়ত্ত করার সযোগও দেবে । 
মুস্তিকে নোতিবাচক ভাবে বাধ্যতাগূলক নিয়মের অভাব বলা চলে, কিন্তু আসলে 
মৃন্ত সং জীবন লাভের উপায়। আত্মার স্বাধীনতা থেকেই আনুষ্ঠাঁনক সংগঠন 
ও পুনগঠিন জন্মায় এবং আর তা থেকেই আমাদের জীবন ও সভ্যতা আবরাম 
পারবর্তনের মধ্য দিয়ে যেতে পারছে । মানুষের অজেয় আত্মার জীবন, তার 
আকার ও প্রকাশের অনন্ত বৈচিত্র্য, এই হ'ল মানবজাতির ইতিহাস। কত বিভিন্ন 
উপায়ে মানুষ তার প্রয়াস, দুঃসাহস, উচ্চাকাজ্ক্ষা 'সাম্ধ সমেত নিজেকে ও নিজের 
সফলতা ও ব্যর্থতাকে ব্যন্ত করছে। এ সবের মধ্যেই মানুষের সৃজনধম আত্মা 
আশা করছে, সংগ্রাম করছে, বিফল হচ্ছে, কিন্তু মোটের উপর জয়ী হচ্ছে, অগ্রসর 
হচ্ছে, কখনও পেছ্‌ হটছে না, সর্বদা আগের 'দকে যাচ্ছে, এই মুস্ত আত্মাই হ'ল 
মানব ইতিহাসের মর্ম । 

ব্যস্ত তার কাণ্ডজ্ঞান ও বিবেক স্নায়ূপণড়াগ্রস্ত যৃথের কাছে বিসর্জন দেয় নি 
বলেই মানুষের প্রগ্গাত সম্ভব হয়েছে । প্রাতরোধই ছ"ল জীবনের লক্ষণ, স্রোতের 
বিরুদ্ধে মাটিতে পা ডাবয়ে শঙ্ত হয়ে থাকা।৯ বর্তমান যুগের বিশৃঙ্খলার 
গভশরতম হেতুর মধো একটি হ'ল ভেসে যেতে অস্বীকার করে এমন নরনারার 
অভাব । অসাধারণ গৃণসম্পন্ন ব্যন্তিবিশেষরা নূতন ভাবের সৃস্টি করে বলেই সব 


১. ৬/১16055৫ £ 'াব্বজগতের পৃনরাব্ণাততকারণ যল্যের ীবর্ণ্ধে আক্রমণই জীবন ।” 
4১0৬6210065 ৩1 80৩88 (1934 ) ৮, 102 
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রকম প্রগাঁতি সম্ভব হয়। স্বাধীন মেধা না থাকলে শেক-সপদয়র বা গায়টে, 
1নউটন বা ফ্যারাডে, পাস্তুর বা লিস্টার কারুরই উদ্ভব হতে পারত না। মবুস্তিপ্রাঞ্থ 
লোকেই যন্তের উদ্ভাবনা করেছে, তা থেকেই ধনিকতন্তর ও বতমান রাস্ট্রের উৎপাত্তি 
সম্ভব হয়েছে, তারাই মানৃষের কঠোর শ্রমের লাঘব করে নৃতন ধরনের সামাব্ধিক 
ব্যবস্থার সূচনা দিচ্ছে। কোন সমাজের মূল্য নির্পণ করতে হলে সে কতখানি 
শৃঙ্খলা ও নিপৃণতা বজায় রাখতে পেরেছে সেটা বড় কথা নয়, তার মধ্য কতখানি 
চিন্তার ও প্রকাশের স্বাধশনতা বজায় আছে, সে নৌতিক সম্ধান্তকে কতখানি 
উৎসাহিত করে, তার সদস্যদের মেধা ও শুভ বৃদ্ধি কতখানি বিকশিত করতে সাহাষ্য 
করে, সেই সবই হ'ল আসল নিণয়িক । ূ 

যাঁদও কার্ল মার্কস বিশবাস করেন না যে ব্যন্তদের নিধারত ইচ্ছার দ্বারা 
ইতিহাসের ধারা পাঁরবার্তত হতে পারে, যদিও তান জানেন যে ইতিহাস থেকে 
ধাঁনকতন্লের বিলোপ ঘটবে, উৎপশীড়ত লোকদের বিদ্রোহ দ্বারা নয়, ইতিহাসের 
অমোঘ বিধানেই, তবু তিনিও আমাদের কাছে যাাসশ্তরই দোহাই দেন। প্রকাতি 
ও এ্রীতহাঁসক পদ্ধাতর মধ্যে অন্তদর্ণান্টই আমাদের সাঁঠক পথের সন্ধান দেবে । 
এতিহাসিক পন্ধতর মানে বোঝা এবং তার সেই উদ্দেশাকে সার্থক করার কাজে 
গনজেকে উৎসর্গ করাই হল নাক মানুষের 'ানয়াত। চরম উদ্দেশ্যের যন্ত্র হওয়াই 
আমাদের জিবনের সার্থকতা । প্রগগাতশশল শ্রেণীর সঙ্গে নিজেদের মিশিয়ে 'দয়ে 
তাদের দ্বারাই চালিত হতে হবে । শ্রেণীসংগ্রামে প্রোলটেরিয়েটদের জয় অবশ্যম্ভাবী, 
তব আমাদের তার পথ সুগম করতে হবে, আমাদের সাহস ও নিষ্ঠা "দয়ে 
পরিবর্তনটা কম যন্ত্রণাদায়ক করতে হবে। ব্যান্তমনই সমাম্টর প্রকাতি বুঝতে পারে । 
এইসব চিন্তাপম্ধাততে আত্মা সামাঁজক সমন্টর মধ্যে অচেতন 'নিমঙ্জন থেকে 
নিজেকে স্বতন্ন করে নেয়। ব্যান্তকে সামাঁজক সমগ্রতার মধ্যে একেবারে নিশ্চিক 
করে দেওয়া সম্ভব নম । 

আবার, জিজ্ঞাসা করতে হয় ব্যান্তর বদি আসলে অস্তত্বই না থাকে তো তাকে 
বিপ্রবীর আচরণ করতে আহ্বান জানাই কি করে? সমস্ত প্রবণতাই যাঁদ লৌহকঠিন 
বাধ্যতার তাশিদে অবশ্যম্ভাবী লক্ষ্যের দিকে ধাবত হয় তো আমাদের আবার তার 
জন্য ক্রিয়া করতে বলা কেন? মাক্স যখন আমাদের স্বেচ্ছাপ্রণোদিত হয়ে 
এইসব প্রগাঁতিকে সুগম করতে বলেন, তখন তান ব্যান্তর অস্তিত্ব স্বীকার করে 
নিচ্ছেন। তিনি যখন আমাদের ভাবষ্যং সমাজের জন্য সক্রিয় হতে বলেন, তখন 
অমোঘ নিয়তির অসহায় আসামশ হিসাবে আমাদের দেখেন না, একটা মহৎ কাষে 
দায়ত্বপূর্ণ অংশীদার হিসাবেই দেখেন । সমাজবাদের মধ্যে কছুই আঁনবার্ধ নয় । 
তাযাঁদ হত তো একটা সামাজক তত্ব ও সমাজবাদশ দলের প্রয়োজনই হত না। 
বিপুল প্রচার, তূর্ধীননাদ, সউচ্চ আহবানধ্বনি, পৃৃস্তকা আর কতক এসব থেকেই 
বোঝা যায় ষে মানুষ আপনা থেকে সাড়া দেয় না। সামাজিক অভিব্যন্তিতে সমাজতন্ত্র 
পরবতা সোপান হিসাবে আনিবার্ধ এ বিশ্বাস যাঁদ সত্য হয় তো এত 'নিরজস সক্রিয়তা 
নিষ্প্রয়োজন ৷ তাদের মন্যে দীক্ষা দেবার জন্য এসব একান্ত প্রয়োজন । আমাদের 
আসস্তত্ব নিয়ন্লক চেতনাকে প্রভাবান্বিত করাই হল এই সব তীব্র প্রচারের উদ্দেশ্য । 


৬৭ 


সমভোগবাদ আমাদের সংস্কাতি থেকে বণ্চিত করবে এই রকম সমালোচনার জবাবে 
কমিউনিস্ট ম্যানিফেস্টো বলছে--“যে সংস্কৃতির জন্য এত শোক করা হচ্ছে, 
অধিকাংশ লোকের কাছে তার দাম হল যন্ত্ের মত চলবার একটা শিক্ষা” । মাকণ্স 
একথা ভাবেন না যেব্যন্তি একটা যন্ত মাত্র বা মানুষের চেস্টা ছাড়াই সামাজিক 
সতাষূগ ফিরে আসবে । ধাঁনকতন্ন মজুরদের মন[ষ্যত্ব নষ্ট করছে বলে মাকস 
যখন অভিযোগ করেন, বা ষে অন্যায় ব্যবস্থায় শ্রমিককে ক্লীতদাস বা ভারবাহ পশুর 
থেকেও অধম বলে মনে করা হয, সেই ব্যবস্থাকে যে ধর্ম সমর্থন করে ও পাঁবন্ন বলে 
চালাতে চায়, মাকস যখন তার 'নন্দা করেন তখন তিন ব্যান্তর স্বতন্ত্র আস্তত্বের 
উপরই জোর দিচ্ছেন নিজের অন্ন বস্ত্র বাসস্থানেব যোগাড় করার অধিকার 
থেকে ফোন মানুষকে বণ্চিত করা যায় না। অর্থনোতিক ব্যান্তত্ববাদ যখন এবকম 
সমাজ স্থাপন করতে সক্ষম হয় নি, মার্কস অবাধ নীতির যে "নন্দা করেছেন তা 
যশার্থ। কিন্ত আংশিক সতাকে সমগ্র সতোব পযয়ে তোলা যায় না। একবার 
এরীহক অভাবগুলো পবণ হয়ে গেলে ব্যক্তিকে চিন্তা কবার, চিন্তা প্রকাশ করার, 
স্বাধীনভাবে সত্যেব সন্ধান করাবও যাঁদ বাসনা হয় তো সৌন্দর্য সৃষ্টি কবার 
সুযোগ 1দতে হবে কতক জিনিস আছে যা না হলে আমরা বাঁচতে পাঁব না, আর 
কতক 1জনিস আছে যা না হলে আমাদেব বাঁচতে ইচ্ছা কবে না। যে গণতন্ত্র সভ্যতার 
দাবী কৰে তাব 'ভাত্তি হবে “জানবার ও বলবার স্বাধীনতা, সমস্ত স্বাধীনতার চেয়ে বড়, 
বিবেকের 'নরেশে স্বাধীনভাবে তক কবার আঁধকাব” । প্রোসডেন্ট রুজভেল্ট 
এই প্রঙ্তাবই ব্যাখ্যা কবলেন যখন তান ঘোষণা কবেন যে, ভাবষ্যতের গাঁতিশীল 
বাবস্থার লক্ষ্য হবে প্রকাশ করবা ও পূজা কবাব স্বাধীনতা, অভাব ও ভয় থেকে 
মুন্ধর প্রতিষ্ঠা কবা ও তাকে অব্যাহতভাবে বক্ষা করার দায়ত্ব নেওয়া ।৯ সমাজে 
বান্তির স্বাতন্ম্য ও রাষ্ট্রসঙ্ঘের মধ্যে রান্ট্রেব স্বাতন্ন্যই স্বাধীনতা । তার এক- 
গান সীমা অনা সব 'লোকেব বান্ট্রেব সেই পাঁবমাণ 'স্বাতিন্ত্যেব আঁধকাবেব 
স্বীকাতি। এইবুপ স্বাধীনতা ও স্বাতন্জ্য যাঁদ না থাকে তো আমরা মৃতের 
সামিল । 

জাতি বা বাচ্ট্রের মধ্যে শা*বত বলে হিছ নেই, ওদের হ্রাসবৃদ্ধি আছে । কিন্তু 
সামান্যতম ব্যান্তর মধ্যেও এমন আনবণি শিক্ষা আছে যাকে প্রবলতম সাম্রাজ্যও 
নবাঁপত করতে পারে না। একই জীবনে বদ্ধ হলেও আমরা ঈশ্বরের অংশ, 


৯. প্রোসডেন্ট রৃজভেঙ্ট কংগ্রেসের উদ্দেশ্যে বাণীতে বলেছেন £ সুস্থ এবং সবল 
গ্তল্মের 'ভান্ত কোথায় সে সম্বন্ধে কোন রহস্য নেই । রাম্ত্রীয় ও আঁর্থক ব্যবস্থাসমূহের 
কাছে আমাদের লোকেদের যা মৌলক দাবশ তা খুব সরল। সেগ্াল হল ধুবক ও অন্যদের 
সমান সুযোগ, কর্মক্ষম লোকদের কাজ, যাদের প্রয়োজন তাদের রক্ষা করব; অজ্পসংখ্যকদের বিশেষ 
সাীবধার অবসান, সকলের নাগারক আঁধকার রক্ষা, আধকসংখ্যক লোকের বৈজ্ঞানিক প্রগ্গাতর 
শাভে অংশগ্রহণ করা এবং ক্রমাগত জশবনমানের উন্নয়ন । এ কোন দূর স্বর্গরাজযের আভাস নয়, 
শ্ামাঙ্গের সময়ে ও আমাদের পুরুষে আয়ন্ত করার মত এক সংসারের 'ভীত্ত |” ১৪ই জানল্লারী 
১৯৪১ । 


৫৮ 


অমৃতস্য পূল্লাঃ৯, এই অন্ধকার দিনে আমরা অতাঁত ষূগের বরেণ্যদের শোর্য ও 
মহান্‌ বাণী দিয়ে আমাদের মনে জোর আনব | মনে হতে পারে আমরা পরাজয়ের 
যুগে বাস করছি, কিন্তু পরাজয়েও বাসনার তীব্রতা ও মযাদার স্থান আছে। 
আত্মাব স্থায়ী প্রাধান্যের উপর বিশবাসের আলোতে মত্যুষা্রার অন্ধকারেও মানুষ 
আবচালিত পদক্ষেপে চলতে পারে । 

সভ্যতাকে যাঁদ বাঁচতে হয় তো আমাদের একথা ধরে নিতেই হবে যে, শস্তি যশ 
বল ধন বা মযাদার মধ্যে সভাতার মর্মবাণী নিহিত নেই, মানৃষের মনের স্বাধণন 
ক্রিসা এবং নৌতিকতার বিকাশ, সুর্ঁচর চচাঁ ও জীবনদর্শনে নিপৃণতা লাভই 
সভাতাব মূল কথা । মার্কস ধর্মকে সামাজিক সমৃৎপাদ বলে নিন্দা করেছেন । 
তাঁব মতে সামাজক ভ্রাটর ক্ষতিপৃবণ করার জনা ধর্মের সৃন্টি। জম্ম, মৃত্যু, 
প্রেমের মত কতকগুলি অবধারত মানব আঁভজ্ঞতা একান্তই ব্যান্তগত । আর্থিক 
ন্যায়ব্যবস্থার সম্পূর্ণতম আকারে, পার্থিক স্বর্গরাজোও মানৃষের গভখরতম শোকের 
উৎস থেকেই যাবে । উৎপাদনের ব্যবস্থাগুলির সামাজিক অধিকার ও নিয়ন্তণের 
ব্যবস্থা থাকলেই স্বার্থপরতা, নির্বদ্ধিতা ইত্যাঁদ মানবমনের পাড়ার শেষ হবে না। 
সামাজিক ব্যবস্থায় নয়, মানব স্বভাবের অনুপপাত্তর ক্ষাতপৃবণ হিসাবে ধর্মের 
মূল্য মাকসও [নশ্চয অস্বীকার করবেন না । আমাদের সমাজেব সাংপ্রাবিক ক্ষয়ের 
বিরুদ্ধে শুধু সামাজক বিপ্লব পেরে উঠবে না। জাবনকে মনষ্যত্বহশন কবা থেকে 
সামীজক বিপ্লব আমাদের বাচাতে পারবে না। 


ধ্যান বনাম ক্রিয়া 


আগরা মেনে নই যে প্রতোক ব্যান্তর একটা আবশ্যকীয় নিজস্ব অংশ আছে, 
মথন সে নিজেকে সম্পূর্ণ স্পম্টভাবে ব্যন্ত করে, তখনও ধরাছোঁয়ার বাহিরে কিছু 
থেকে যায়, হযত একাকী না বলা স্বপ্ন, হয়ত অখণ্ডিত নীরবতা । আমরা যা বাল 
বাকাঁর এমন 'ক যে নজ+নতাব মধ্যে আসল আমর বাস তখন যা চিন্তা কার 
তাবও সীমাব বাইরে কিছ আছে, কাজেই আমাদের জশবনের এই অংশের প্রসঙ্গে 
[কিছু কমণও আছে । সমাজে আমরা সাক্ুয় িন্ত আনার 'িনঃসঙ্গ ও আঁস্তত্বের 
উদ্দীপনা থেকে আত্মীচন্তার নীরবতায় ক্ষণে ক্ষণে ধ্যানমশ্ন। ভেতরের 'দকে দৃষ্টি 
পডলে বাহবের ঘটনা, জীবনের উত্তেজনাব দিকে আর নজর থাকে না, আমরা 
অন্তরের রহস্যেই ড্‌্বে যাই। উপনিষদ বলে, “অহম জন্মালেই ইন্দ্য় সকল 
বাহমুখশ হয়, ভিতরের আমির দিকে দৃষ্টি পড়ে না । অনন্ত জীবনকামী তবজ্ঞানণরা 
অন্তদ্ম্টি দিয়ে ভেতরের আমিকে দেখেন £”১ আত্মক অন্তদর্ণা্টর পথ হল 
আন্তারক ধ্যান ।৩ 


১ দেহো দেবালয়ঃ প্রোন্ত যো জীবঃ স সদাশবঠ। 

২ কঠোপানষদ, দ্বিতীয়, ৪ 

৩ প্গাঁটনাস লিখছেন, 'ধম্তু ক করব? কোন্‌ পথে যাব? যেখানে সকলের নম্বর 
যায়, এমন দক অশাচ লোকেরও, তার সীমার বাইরে ধেন মন্তরপৃত সান্দরে যে অগম্য সৌন্দযের 


৫০১ 


পাস্কাপ বলেছিলেন যে, মানুষের একটা ঘরে 'স্থর হয়ে বসার অক্ষমতা 
থেকেই জশবনের যত কিছু অমঙ্গলের সৃন্টি। আমরা যাঁদ শুধু একটু চুপ করে 
বসে থাকতে শিখি তো কি করলে সব চেয়ে ভাল হয় তা জানতে পারব। যে 
সব মহৎ সাধনা মানতজাতর গবেন্র গবষয় তারা সেই সব লোকের কীর্তি যাঁরা 
চপ করে বসে অনুফলনের তত্ব বা গ্রহনক্ষত্রের গাঁতর কথা চিন্তা করছেন । এই 
ধানণ লোকেরা, এই অলস অজানা লোকেরা যে সব অকেজো লোক আকাশের দিকে 
ভাঁকিয়ে তাকিয়ে চলতে গিয়ে কূপে পড়ে যায় তারাই আমাদের আরাম ও সুখের 
জন্য সমস্ত উচ্ভাবনার জনক । 

ধর্ম যখন ধ্যানস্থ হবার নির্দেশ দেয়, তখন এই কথাই বলে যে মানবজশবনে 
এমন কতকগ্যাল অন্তরতম পাঁবশ্রভূমি আছে যাকে রক্ষণ করতেই হবে । হক 
রামরাজ্যের সৃষ্টিই জীবনের একমান্র লক্ষ্য নয় । একটি উচ্চতর ও তীব্রতর চেতনা 
আয়ত্ত করাই আসল লক্ষ্য । শিব, বুদ্ধ এবং আরও শত শত সাধু-সন্তদের ছাবি 
থেকে প্লেটো ও আরিস্টটলের ধারণার সত্যতা প্রমাণিত হয় যে মানুষের চরম লক্ষ্য 
হল ধান, বোঝবার জন্য স্বাধীনতা ও শান্তি । 

মার্কস দাশশীনক ভাববাদের সঙ্গে ধর্মকে আঁভন্ল মনে করে বলেছেন, “এতাঁদন 
পযন্ত দাশশনকরা জগতের নানাপ্রকার ব্যাখ্যা দিয়েছেন । আসল কাজ হল 
জগৎকে বদলে দেওয়া ।”৯ মাক্সের অনুগামীরা এই মতের এই ব্যাখ্যা করেন যে 
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বাস তার দর্শন ক করে পাব» আমরা সেই 'প্রয় িতৃভএ্রুমতে পালয়ে যাই । কোন: দিকে 
চলব? কি ভাবে পালাব? পায়ে চলার যাল্লা এ নয়, পায়ে চলে এক স্থান থেকে আর এক 
স্থানে যাওয়া যায় । এসব ব্যবস্থা বাতিল করতে হবে । কাজেই তোমাকে চোখ বুজে অন্য 
রকমের দৃষ্টি ব্যবহার করতে হবে, ষে দূম্টিতে সকলের জল্মগত আঁধকার আছে, যাঁদও কম 
ক্পাকই তা ব্যবহার করে। 

নিজের ভেতর ড্‌বে যাও আর দেখ-প্রাতমা-নির্মাতা যেমন করে দেখে প্রাতমাট সুন্দর 
হয়েছে কিনা । সে এখানে একটু কেটে দেয়, ওখানে একট ঘষে দেয়, কোন বেথা একট: হাল্কা 
করে, কোন রেখা আরও ফুটিয়ে দেয়, শেষে তার কাজের উপর সুন্দর একখান মূখ ফুটে ওঠে । 
ভমও তাই কর, যা কিছ বাহুল্য তা বাদ দাও, বাঁকাকে সোজা কর, যেখানে ছায়া পড়েছে, সেখানে 
আলো দাও, যতক্ষণ না সমস্তটা এক সৌন্দর্যে 'বিভাসত হয় ততক্ষণ খাটে, অকলখক ম্নান্দরে 
যতক্ষণ না নখূত শিবৰসুন্দরকে দেখতে পাবে ততক্ষণ প্রাতমার উপর ছেনি চালানো বম্ধ 
কোরো লা। 

সেই একমান্ত দৃষ্টি যাতে মহান সৌন্দর্য ধরা পড়ে । যে চোখে তা দেখা যায় সেযাঁদ 
পাপাচার, অপাঁবন্ততা বা দুর্বলতায় 'নগ্প্রভ হয়ে যায়, তাহলে ছুই দেখা যাবে না। যেদশ্য 
দেখতে হবে তার সঙ্গে কিছু সাদ্‌শ্যও আছে, িছ সঙ্গাত আছে এমন চোখ চাই । সষসদশ 
জ্যোত না থাকলে সূর্য কখনও দেখা যায় নি এবং যে আত্মা নজে সুন্দর নয় সে আদম 
সৌন্দযষের আবভবি দেখতে পাবে না।” 1660 ০9৩৩, 772 1051 7467 (1940) 
৮88৩৪ 150-51. 


১ ফয়পেরবাকের বরৃদ্ধে একাদশ প্রস্তাব । 
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ও থেকে নাকি জীবন থেকে দর্শনের, তত্ব থেকে প্রয়োগের অসঙ্গতি বোঝা যায়। 
অতীন্দ্রিয় অনুভাঁতি থেকে যে দিব্যানন্দের সৃঘ্টি তার বদলে মার্কস কর্মকে 
উপস্থাপিত করেছেন। তত্বজগতের ধ্যান করতে গিয়ে নিজেদের হারয়ে না 
ফেলে, বাস্তব ও এীতহাসিক আস্তত্বের জগতে কাজ করা যাক্‌। ফয়েরবাক 
সম্বন্ধে অভ্টম প্রস্তাবে মার্কস বলেছেন, “ষে সব তন্ব অতীন্দুয়তার দিকে আকর্ষণ 
কবে তাদের সকল রহস্যেরই পূরণ হয় মানুষের কর্মে ও সেই কর্মের ব্যাখ্যার মধ্যে ।” 

তাছাড়া, ধর্ম মানুষের জীবনের শ্রেয়োবোধ লস্ডভপ্ড করে দেয়। প্রকাতির 

সহজাত প্রবৃত্ত অনুযায়শী ইহলোকের দৃশ্যজগতে যে সকল জিনিসকে শ্রেয় মনে 
হয়, সুখ ও শস্তি, ধন ও যশ, তারা সবই ধর্মের কাছে তুচ্ছ । আর যাদের সাধারণতঃ 
তাচ্ছল্য কবা হয়, যাকে নধটসে বলেছেন দাস মনোভাব, যথা বাধাতা ও বিনয়, 
দঁনতা ও ত্যাগ, এরাই পরলোকের সুখ-সুবিধা পাবার নিশ্চিত পথ বলে ধমের 
কাছে সম্মানিত । হীন্দ্রিয়গ্রাহ্য বাস্তব জগতের 'দিক থেকে ধমীয় প্রত্যাদেশের 
ফলে কম্পিত জগতের দিকে মনকে আকৃম্ট করা হয় । পার্থব অবস্থার উত্লাততে 
চেন্টিত লোককে উন্নবাসক ও বিষয়ান্ত বলা হয়। 

মার্কস ভাল করেই জানেন ষে খ্রীষ্টর্ম ও অন্যান্য ধম" দারিদ্রের ও নিপশীড়তের 
উন্নততর জীবনযাপনের আগ্রহকে কাজে লাগায় । এ জীবনের অন্যায়ই যাঁদ শেষ 
কথা হয় তো জীবন অর্থহীন । কাজেই ঈশ্বরের রাজত্বের কল্পনা, যেখানে দণন 
ও পীঁড়ত লোক মৃত্যুর পর ধনী ও আয়েসী লোকের থেকে সহজে পেশছতে 
পারবে । মরণোত্তর সৃবিচারে বিশ্বাসই এ জগতের জীবনে অর্থ আনে । অতএব 
[তান বলেছেন, “ধর্ম উৎপশীড়তের ক্রন্দন, হৃদয়হশন জগতের হৃদয়, প্রাণহসন 
পাঁরবেশের প্রাণকেন্দ্র, এক কথায় দার্রের আফিম ।”৯ মাকস বলেন, “বিকৃত 
সভ্যতার িত্তিস্তম্ভ হল ঈশ্বরের ধারণা । কাঙ্পানক সুখের আম্বাসদায়ী ধমকে 
দমন করলে তবেই আসল সুখের দাবীকে স্বীকার করা যাবে ।৮২ এঙ্গেলস- বলেন, 
“ধমের প্রথম কথাটিই মিথ্যা ।” লেনিন লিখেছেন, “ধম আত্মক উৎপখড়নের 
এক রূপ ।” শোষকের সঙ্গে সংগ্রামে শোষিত শ্রেণীর অসহায়তা থেকেই মরণোত্তর 
মহত্তর জীবনের বিশ্বাসের উৎপাত্ত। জশবনভোর কাজ করেও যাদের অভাব 
মেটে না তাদের ধর্ম দীনতা ও ধৈধযের উপদেশ দেয়, স্বগায় পুরস্কারের আম্বাসে। 
ঈশবর ও পরলোকে বি*বাস থাকলে হক আদর্শের উপর আকর্ষণ কমে যায়। 

এই সব মন্তব্য ধর্ম, বোধ বা করুণার মর্ম বাঁজতি নয়। পৃথিবীতে যারা 
বাণ্চত তারা পরলোকে দৌহক সুখ-সুবিধার কথা ভাববে না কেন? যান্তিক 
উৎপাদনের প্রয়োগকৌশলে জগতে সকলের পক্ষেই উন্নততর জাঁবনযাপন সম্ভব 
হয়েছে । আজ যাঁদ প্রাতম্ঠিত ধর্মের মোহ কমে যায়, তাহলে সহায়-সম্পার্তিন 
বণ্চিত লোকেরা ধনিকদের 'বরুদ্ধে বিদ্রোহ করবে, কেননা তারা অন্য মানুষদের 
কল্যাণ সম্বন্ধে দায়ত্বহীন, স্ব চেয়ে সস্তায় তাদের 'দিয়ে কাজ কাঁরিয়ে নিয়ে কাজ 
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ফৃরুলে জঞ্জালের গাদায় ফেলে দেয়। ধর্ম মানবসৌন্রাত্রের প্রতিষ্ঠা না করে 
আমাদের বশ্যতা স্বীকার করতে বলে কেন? ধরায় কম্পনার প্রভূত প্রয়াসের 
গ্বারা মাস দেখেছেন ও অনুভব করেছেন যে মানবসমাজ একটা সজীব সমগ্র 
সন্তা এবং 'তিন আতগ্রাকীতিক পারলৌকক ধর্মকে বাধাদানের চেষ্টা করেছেন। 
যেসব অনুষ্ঠান, ভাব ও প্রণালী 'দিয়ে জনসাধারণকে ভুলিয়ে দাস করে রাখা 
হয়েছে, ধনিকতন্মের বিলোপের সঙ্গে তাদের বিলোপের সম্পর্ক যুক্তিযুক্ত । 

ভাব যে ইতিহাসের গাঁত নিয়ান্সত করে এ প্রস্তাব মাকণস: অগ্রাহ্য করছেন । 
শুদ্ধ চিন্তায় অবশ্যই ইতিহাস সৃষ্টি হয় না, চিন্তাকে ব্যবহারক সমস্যা সমাধানে 
প্রয়োগ করতে হয় । চিন্তার বিষয় সমাজ হতে পারে, কিন্তু চিন্তা সমাজ দ্বারা 
উৎপন্ন নয়। সে শুধু নিঃস্বার্থ মননের ফল হতে পারে। যে সব বড় বড 
ভাবের প্রভাবে পাঁথবী পাঁরবাঁততি হয় ও চ'রিপ্লের উন্নাতি সাধিত হয়, তারা খুব 
কম সময়েই সাক্য় জনসেবকদের মাথা থেকে বেরোয় । কাব ও ভাবুক, রূপকার 
ও ধর্মগুব্দের কাছেই সেসব আমরা পাই । নিজঁন ধ্যানেই সেদব ধারণা আসে 
এবং তার জন্য মনের যে মান্ত ও আত্মসম্পূর্ণতা প্রয়োজন, লোকজ বনের ঘাত- 
প্রাতঘাত দ্বারা জাঁড়ত সক্রিয় কম্ঁদের তা পাওয়ার আশা নেই বললেই চলে । 

চিন্তাই কর্মের সার । বাইবেলে আছে গোড়ায় শব্দ ছিল, শব্দই রূপ নিল । 
দশন ইতিহাস হয়, সংস্কীতি সভ্যতা হয়ে যায়। গ্রীস সভ্যতার সংগঠনে প্লেটো 
ও আরস্টটলের দান যথেষ্ট । ইংলণ্ডের ১৬৪২ সালের অন্তর্যদ্ধে হব্‌স প্রেবণা 
যুগয়েছে, ১৬৮৮ সালের বি"্লব লকেব কাছে সমান খণী। ভলটেয়ার, রুশো 
ও এনসাইক্লোপাডিয়া লেখকদের দার্শনক তন্ব থেকে ফরাসী 'বগ্লব উদ্ভূত । 
দাশশনক সংস্কারক বেন্থাম ও মিলই উনাবংশ শতাব্দীর উদারনৈতিক কর্মসূচীর 
প্রেরণা দেয়। মাক'স নিজেই খ্রীতহাসিক প্রণালীব ব্যাখ্যা ধদিযেছেন আর সব 
ব্যাখ্যাই তো পৃথিবীর পাঁরবর্তন কবার উদ্দেশ্যে । আদর্শ দ্বারাই জীবন চালিত 
হয় আব সব বৈপ্লবিক আন্দোলনের পশ্চাতেই দর্শন আছে । আমরা যা তা 
আমাদের চন্তারই ফল । দাশশীনকরাই ভবিষ্যতের প্রষ্টা। দাশনিকদের জীবনের 
ব্যাখ্যা দেওয়াই শুধু কাজ নয়, তার উপর আলোকপাত ও পথ দেখানোও তাব 
কাজ।* ধান ও জীবন পৃথক বটে কিন্তু পরস্পরাবিরোধী নয়, তারা সহঅবস্থান 
করতে পারে।২ তারা পরস্পরের সঙ্গে জড়িত, একসঙ্গেই তাদের কাজ । আবার 


১. চেস্টারটন £ কতক লোক আছে--আম তাদের মধ্যে একজন-__যাদের ধাবণা যে 
মান;ষের পক্ষে সব চেয়ে দরকারী ও কাজের কথা হল তার বন্ব সম্বন্ধে মতামত । আমাদের 
মনে হয় যে ভাড়াটের আয়ের অক বাড়ীউির জানা দরকার, [কিস্তু তার চেয়েও বেশশ দরকার 
তার দারশশীনক মতামত জানা । সেনানায়কের পক্ষে শতুর সংখ্যা জানা যতটা প্রয়োজন, ততটাই 
প্রয়োজন তার দার্শীনক মনোভাব জানা । মহাজগং ভাবে জড়কে প্রভাব।বত করে সেটা প্র*ন 
লয়, কিন্তু শেষ পর্যন্ত অন্য কিছ; তাকে প্রভাবান্বিত করে না তাই হল আসল কথা ।” 

২ ০৮০০০: “দংটো বিশিষ্ট ধারণাই পরস্পরকে এক করে ধাঁদও তারা স্বতচ্, কিন্তু 


দুটো [বরোধশ ধারণা একসঙ্গে থাকতে পারে না। 
_0211050219 ০1 13৩8০1, ইংরাজী অনুবাদ (১৯১৫) 


৬. 


আমরা নিজেদের না বদলাতে পারলে সামাজিক ব্যবস্থা বদলানো যাবে না। 
আমাদের সামাজিক ব্যবস্থার ভালমন্দ যাদের নয়ে সমাজ তাদের চারন্রের উপব 
নিভভর করে। এর চেয়ে সার্থক সামাজিক ব্াবস্থার জন্য দরকার ভিন্ন গৃণ্ণাবশিষ্ট 
লোকের । জাবনের বৈশিত্টোর পাঁরবর্তন করতে হলে আমাদের পূনজ্ম নিতে 
হবে। ধমকে আমল দিই নি বলেই তার বিফলতা । ধর্মের প্রধান লক্ষা হল 
মানুষের পুনগগঠন। জেদ, অহমিকা, শুধু নিজের স্বাথ" দিয়ে চালিত হওয়া, 
নিজের লাভের খাল চিন্তা করা, অন্যের সুবিধা বিসজন দিয়ে নিজের কোলে 
ঝোল টানা এই হল সকল ব্যর্থতার উৎস। এর থেকে পারল্লাণের উপায় হল 
স্বার্থ ত্যাগ, সৌন্রান্ত ও সহযোগিতা । স্বার্থত্যাঙগের উপদেশ কটা লোক মেনেছে বা 
মানতে চেস্টা করেছে ? দু-একজনের যাঁদও সেদিকে চেষ্টা থাকে, তবুও খুব বেশপ 
সংখ্যক লোকের স্বার্থপরতার কথা কি ব্গব* আমাদের বাঁচার পক্ষে অনেক 
কিছু জানাই যথেন্ট নয়। আত্মীবশ্লেষণ ও আত্মোৎসর্গ মূলক কঠোর সাধনা 
প্রয়োজন ॥ মান্‌ষের মধ্যে আলো ও আঁধার, জ্ঞান ও অজ্ঞতা দৃইই যুগপৎ আছে । 
তার মধ্যে ভগবান 'নজেকে রন্তমাংসে আবৃত করেছেন। আসল সস্তা ব্যান্তর 
আস্তত্তবের প্রয়োজনে নিজেকে সীমায়ত করেছে । নিঃসঙ্গ ব্যান্তগত জীবন যাপন 
করা আর এঁক্য ও বিশবজনীনতা লাভ করা, আমাদের মধ্যে এই দুই প্রবণতার 
মধ্যে বসংবাদ আছে । এ দুয়েব সমন্বয়ই আমাদের সমস্যা এবং এর জন্য কাঠিন্া, 
যন্্ণা, র্তপাত ও অশ্রুপাত প্রয়োজন ।৯ চিন্তাশীল “মিস্টক'রা পাথবীকে নিদ্রা 
ও স্বপ্ন দিযে মোহগ্রস্ত করতে চান না। তাঁরা সংঘর্ষের উপর নয়, ধর্মীনরপেক্ষ 
ব্যবস্থার অনেক সময় তাঁরা উদ্যমশ। বিষয়মণ্ন ব্যন্তিদের চেয়ে অনেক সময় তাঁরা 
আরও স্বচ্ছতা ও তীব্র সাংগতাঁনক উদ্দেশ্য নিয়ে কাজ করেন। যে সবধমণ্গুর 
পরম্পরা ধর্ম সম্প্রদায় প্রাতিষ্ঠিত করেছেন, তাঁরা শিক্ষা ও রোগণর সেবা প্রভৃতি 
ব্যবহারক কাজের উপরও সংস্থ প্রভাব বিস্তার করেছেন, তাঁদের মহান এতিহ্য 
লক্ষ্য করুন । 

মার্কস যে ধর্মকে পারলৌকিক ব্যাপার বলে 'নন্দা করেছেন, সে ধর্মকে শুধু 
একপেশে ভাবে দেখেছেন বলেই । যাঁদও ধর্মের আসল জীবন অনন্তের সঙ্গে 
গ্রাথত, তবুও পার্থব ও আনত্য ব্যবস্থায় অঙ্গীভৃত আমরা আমাদের দায়ত্বস্থালন 
করতে পারি না। আমরা আত্মা, কিন্তু দেহমশ্ডিত আত্মা । কাজেই দেহের শত: 
আমাদের পালন করতে হবে। দেহযন্রেই পাঁথবীকে জানতে পারি ও ভোগ কারি, 





পপ 


১ সেন্ট পল £ “দ্বধাবিভন্ত বাল্তত্কে এক ব্যাস্ত করলেই তবে শান্ত ; এবং দুই 
ভাগকেই ক্রশ দিয়ে ভগবানের কাছে এক সমন্যয় করা এবং নিজের মধ্যের শগ্নঃকে বিনাশ করে 
এক দেহ হওয়া” | 80105518099 81, 15-16, 218181081 7২৩8108, 
গসসেরো £ “মানুষের মনের স্বাভাবক গঠন হুল দ্বিধা । এক অংশ ক্ষুধা, গ্রীকেন্সা 
যাকে 1)010005 ৫ ঝোঁক ) বলেছে । এ শুধু মানুষকে ইতস্ততঃ 'বাক্ষপ্ত করে; আর এক অংশ 
হুল 1খঢারশান্ত, যার ছ্বারা আমরা শিক্ষা পাই, কি করতে হবে আর হবে না বুকতে পারি, অতএব 
বিচারশান্ত যথাযোগ্যভাবে আদেশ করে, ক্ষুধা মান্য করে ।৮ 105 09018 1:16 2, ০ 28. 


৩ 


কাজেই দেহকে ব্যর্থ করলে চলবে না। স্বর্গে যেতে হলে ইন্দ্রিয়কে নিস্তেজ করা 
বা হাদয়াবেগকে অস্বীকার করার প্রয়োজনই নেই । দৈহিক সুখ এবং পাবি লক্ষ্য 
যজূর্ষেদে আছে, “আমরা শতায়ুঃ হই, আমাদের দৃস্টিশান্ত, শ্রবণশন্ত, কথনশান্ত 
অক্ষম থাক, জীবন পরবশ না হোক । এ রকম জশবন নিয়ে ষেন একশ বছরের 
বেশীও বাঁচ”।৯ দেহ অনম্তের ছদ্মবেশই নয়, তাঁর লীলার আবশ্যকীয় যল্ম। 

আমাদের জীবনে অবশ্যমান্য আচরণাঁবাধ যে শাশ্বত সত্য থেকে পেয়েছি তাকে 
পৃথিবীতে সামাজিক ও আনত্য আকারেও আয়ত্ত করতে হবে । প্রত্যেক ধর্মেরই 
একটা নৈতিক ও সামাজিক প্রকাশ আছে । প্রেম ও পাঁবন্রতার চির সহ-অবস্থান । 
মান্য সমাজের মধ্যেই জন্মায় । তার জাঁবন ঘনিম্ঠ সম্পকর্সমহে শৃঙ্খালত, 
এমন সব আকর্ষণ বিকর্ষণ তার চারপাশে আছে, যা থেকে মোটে বেরুনো সম্ভবও 
নয়, বাঞ্চনীয়ও নয়। আযরস্টটল বলেছেন, “যে সমাজে বাস করতে পারে না, 
অথবা এত স্বয়ংসম্পূর্ণ যে সমাজের প্রয়োজন বোধ করে না, সে হয় দেবতা নয় 
পশহ।”২ সমাজে তার কোন স্থান নেই। সামাজিক বন্ধন ব্যন্তির শান্ত ও 
সনবিধাকে বাড়ায়, স্বাধীনতাকে বিস্তততর করে । 

হন্দুমত প্ীর্থব ও আনত্য ব্যাপারকে অবহেলা করে না। জীবনের চারাঁট 
পুবৃষার্থ সেখানে স্বীকৃত £ ধর্ম, অর্থ কাম ও মোক্ষ। যে মতবাদে জীবনের 
চারাঁট ্তর দ্বীকৃত হয়েছে তাতে সামাঁজক কর্তব্যের উপরও জোর দেওয়া হয়েছে । 
সন্ব্যাসীও জাগাঁতক সম্প্রদায়ের সেবা করতে পারে । পাঁথবীতে ধ্যানের সঙ্গে 
কর্মেরও প্রয়োজনীয়তা মানা হয় । ঈশ-উপাঁনষদের মতে নিজেকে পরিপূর্ণ করতে 
হলে সাধককে ব্ক্গজ্জান ও কর্ম দুইয়েতেই যূগপৎ সিদ্ধিলাভ করতে হবে | ধর্ম দ্বারা 
সে মৃত্যুকে আতক্রম করে, জ্ঞান দ্বারা অমরত্ব লাভ করে । সেবাকার্যে উৎসগ্ণঁকিত 
জীবন চাই । “আমার জীবন উৎসগর্কৃত হোক, আমার প্রাণ, চক্ষু, মেধা, আত- 
সেবায় নিয়োজত হোক, আমার বেদজ্ঞান, বোধ, সম্পদ ও জ্ঞান সেবায় নিয়োজিত 
হোক্‌। যজ্ছের ইচ্ছাই যজ্ঞে বাল যাক ।”৩ 

ভগবদগশতা ঘোষণা করেছে £ “ঈবরাসন্ত জীব জগৎকে বিচালত করে না, 
জগংও তাকে বিচালত করে না।”8, তার শিক্ষা হল যে প্রেম সর্বত্যাগশ ও পলায়ন- 
[বমুখ, সেই অকল্যাণকে জয় করতে পারে, মানুষকে মুক্তি দিতে পারে ।৫ কর্তব/- 

১ পশ্যেম শরদঃ শতম্‌, জীবেম শরদঃ শতম:, শৃণ্যয়াম শরদঃ শতম;, প্রত্রবাম শরদঃ শতম-, 
আদশনাস্যাম শরদঃ শতমু, ভযয্সাশ্চ শরদ শতাৎ । 7, 36, 24 

২ 01109 চু, 1) 19০ ৬০: $ সামাজিক সম্বম্ধ কোনরকমে নয়, একেবারে ভিতরের 
বস্ত .**তারা ব্যান্তত্বকে জড়াবার জাল নয় । প্রত্যেকের ব্যান্তত্বেরই লীলা, ব্যান্তত্বকে সম্পূর্ণ করতে 
হলে তাকেও সম্পূর্ণ করতে হবে । 00000020865 7, 95, 

গ আয়ুর্যজেন ককপতাম-, প্রাণোষক্ষেন কম্পতাম, চক্ষ্যন্েরন কষ্পতাম্‌, শ্রোশ্ম যজ্ঞেন 
কঞ্পতাম্‌, মনোষজ্ঞেন কঙ্পতাম্‌, আত্মাধজ্ঞেন কঙ্পতাম্‌, প্ক্জাবজ্ঞেন কষ্পতাম্‌, জেোতি্যজ্ঞেন 
কঙ্পভাম, স্বরযজ্ঞেন ক্পতাম্‌, পৃব্তং যন্ধেন কঙ্পতাম্‌, যজ্জমজ্ঞেন কজ্পতাম্‌ | 

৪ জ্বাদশ, ৯৫ 

€ [1 5 ০90 185 
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পালনের সমস্যা নিযে গ্রন্থখানি আরম্ভ ॥ গ্রশ্থথানিতে যৃন্ধক্ষেত্রে কখোপকক্ষন 
সা্ঘিবোশত হয়েছে । দুই সৈনাদল বৃদ্ধক্ষেত্ে রণসঙ্জার সঙ্জিত। | অর্জন 
শল্পপ্রেণীতে আত্মীয়স্বজন ও মান্যলোকদের দেখে রথে বসে পড়লেন আর বদ্ধ করতে 
অস্বীকার করলেন। তিনি নিজের আত্মশরদের মারবেন কেন? বোদ্ধান্ম কর্তব্য 
সম্বন্ধে এই সমস্যার বদি সমাধান হয়ে থাকে তো অন্য সমস্যারও সেই' ভাবে সন্গাহধান 
হতে পারে । যুদ্ধ ভাল কি মন্দ, গীতার সমস্যা তা নয়। শাস্তির সাধনও যেমনই 
হোক নিজের কর্তবাসাধনের মধ্য দিয়ে অখস্ডতা লাভ করাই গীতার সমস্যা । কৃষ্ণ 
বললেন, “জনক এবং অন্যরা কর্মের মধা দিযে সিস্খিলাভ করেন । পৃথিবায় 
কল্যাণের জন্য তোমার কমও করা উচিত, অজ্ঞ লোকেরা যেমন কর্মে আসান নিতে 
কাজ করেন, তেমান জ্ঞানী লোকেরা অনাসন্ত হরে লোকফল্যাণের জন্য কাজ করবেন ।৯ 
আবার শুধু কর্ম থেকে বিরত থেকেই কর্মযুস্ত ছওয়া যায় না, আর কর্ম করতে 
অস্বশকার করলেই সিদ্ধ পাওয়া যায় না।২ যান ক্রিয়ার মধ কম” দেখেন না আবার 


সর্ধদা কর্মে নিযুক্ত থেকেও কর্মে নাঁলপ্তি।” “তোমার সমস্ত কর্ম আমাতে সমর্পশ 
করে, পরমাত্মায় মন 'নাবষ্ট করে, বাসনা ও চিন্তাবিহশন হয়ে নিরদ্বেগ চিত্তে ধৃদ্ধে 
যোগদান কর ।” বৈরাগ্যষোগ কোন সমাধানই নয়, কেননা মানুষ ইচ্ছনক থাক বা না 
থাক তাকে কর্ম করতেই হবে । কর্মের কৌশলই যোগ ।” “বিনি আমার কাজ 
করেন, আমাতে 'নষ্ঠা রাখেন, আমার ভন্ত, সকল প্রকারে নিরাসন্ত, সব লোকের প্রাতই 
বৈরণীভাবহুণীন, তিনিই আমাকে প্রাপ্ত হন ।”৪ বাহরের ফলের জন্য কর্ম নয়, কর্ম 
আন্তরিক বিকাশের জন্য । কামনাহধীনতাই কর্ম ষোগ । এমন কি সমাজকল্যাণে 
কার্যও কর্মযোগ নয় কিন্তু সে প্রার্থামক সাধনা হিসাবে কার্যকরী । “বুদ্ধিমান 
লোক ইহজগতেই সকাতি দৃক্ষাতি উভয়েই ত্যাগ করে যান।৮ আধ্যাত্মিক গুণ না 


1 স্পা শপ পি | আপদ পলিপ আপ 
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৬৫ 
ধর্ম ও সমাজ---& 


থাকলে শুধু আধ্যাত্মিক ভড়ং কোন কাজের নয়। যাঁরা সংসারের বাইরে থেকে ভগবদ- 
শান্তর যন্ঘ হিসাবে কাজ করেন, তাঁরাই মহৎ কর্ম করেন । কি করাছি আর কেমন কবে 
করাছ এসব না বুঝে ছুটোছ-টি করা নিরর্থক অঙ্গ সপ্ালন মান । আমরা যখন অনল্তের 
চেতনা লাভ কার, তখনই আমরা বুঝতে পার আসল কমকে । জগৎ আস্থর ক্রিয়ার 
দ্বারা তৈরা হয় নি, শান্তি ও নস্তখ্ধতার মধ্যেই তার উৎপাত্ব। উপানষদ ও বৌদ্ধ- 
ধর্ম নির্দোশত মুক্তির পথ শুধু তত্বজ্ঞানী ও তপস্বীদের জন্য । গণতা কর্মবদ্ধ জীীবকে 
মুক্তির পথ দেখিয়েছে, কিরকম কাজ মাান্তলাভে সহায়তা করে তাই দেখিয়ে 'দিয়ে। 
কর্মত্যাগ, জ্বান ও সন্ন্যাসের পুরানো পথের জায়গায় গীতা “নরাসন্ক কর্ম” 
বাঁসয়েছেন। মানুষ ও বস্তুকে বর্জন করে আধণাঁম্রক জীবন লাভ করা যায় না। 
আধ্যাত্বক জীবন একাঁট আনবাণ শিখা যা অহ'মকা ও বন্ধন ভস্ম করে সবর্ত 
সগ্ডারত হয় । গোরব তপস্বীর নয়, তেজ ও শাক্তদীপ্চ নবকলেবরধারী জীবেরই । 

সক্লোটসের পাঁরণাত প্লেটোর দর্শনকে এক বাশম্ট খাতে প্রবাহিত করেছিল । 
এই রকম মহৎ ন্যায়বান লোকের যাঁদ এই পরিণাতি হয়, তো সাংসারিক ব্যাপার নিয়ে 
মাথা ঘামিয়ে ঈকছু লাভ আছে কি? যে জগতে ন্যায় নেই, আদর্শ নেই, কল্যাণ 
নেই, সত্য নেই, সে জগৎ থেকে বিমুখ হয়ে প্লেটো ভাবের রাজ্যে, অতীশীল্দ্িয় জগতের 
মধ্যে পরমানন্দকে খঃজতে গেলেন । তাঁর মধ্যে যে গ্রীক সত্তা ছিল তা এই ভাবের 
বিরুদ্ধে প্রাতবাদ জানাল ও তান দারশশীনকদেরও রাম্ট্রনীততে অংশ নিতে 
বললেন ।১ 

প্রায় আড়াই হাজার ব্ছর আগে, গ্রশকদের মধ্যেই এই ধারণা জন্মালো যে 
শাসকদেব জনসেবক হওয়া 'উচিত। কর্তত্বে আধজ্ঠিত হওয়ার আগে তাদের 
এশ*বর্ষের ধারণা বজজন কবতে হবে, আড়ম্বরহীন, বাহুল্যবাঁজ'ত জীবন যাপন করতে 
হবে ও ীোবশেষ শিক্ষালাভ করতে হবে ॥। এই শিক্ষাক্ষেন্রেরই নাম হল আকাডোম । 
গ্রীকেরা তখন যা জানত তার থেকেও বেশন ব্যবহাবিক প্রচেষ্টায় উদ্ধুঘ্ধ করার জন্য 
ধে প্রাতিষ্তান কালপঙ হয়োছল, তা যাঁদ আজ অকেজো জীবনের প্রাতিষ্ঠানের পক্ষে 
প্রযুস্ত হয় তো, তা মানুষের প্রকাতির ব্যঙ্গাত্মকতাই প্রমাণ করে । 

২ এক শ্রেণীর দার্শীনকদের সম্বন্ধে প্লেটো বলেছেন, “এ রকম লোককে তুলনা করা যায় 
একপা।ল বন্য জন্তুর মধ্যে এক মানুষের সঙ্গে-_যে তাদের 'হংসাকার্যে সহযেগতা করবে না 
কল্তু একা তাদেব 'হংস: চবিচ্ুকে প্রশাীমতও করতে পারবে না এবং কাজেই সে তার ব্ধনদেরও 
কোন কাজে আসবে না, রাশ্ট্রেরও কল্যাণে আসবে না দেখে, কার্‌র কোন উপকার না করে শৃধু শুধু 
নজের জীবন বিপন্ন করার থেকে সে চুপচাপ থাকবে এবং 'নজের পথ দেখবে । আধ ও তুষাগঝড়ের 
সময় লোক যেমন এক পাঁচিলের আড়।লে আশ্রল্প নেয়, তার অবস্থা সেইবকম ॥ অন্য সব লোককে 
দৃ্টপ্রকৃতি দেখে সে যাঁদ তার নিজের জীবন যাপন করতে কোন মন্দ বা অন্যায় কাজ করতে 
বাধ্য ন। হল তাহলেই সে খুঁশ এবং উজ্জল আশা নিয়ে শান্তি ও শুুভেচ্ছার মধ্যে বিদায় নেয় । 

“তান বললেন বে হাঁ, তান বায় নেবার আগে ভাল কাজই কবে গেলেন । 

“ঝড় কাজ বটে তবে সংচেয়ে বড় কাজ নয় যাঁদনারাম্্র তাঁদ যোগ্যহয়। বথাবোগ্য বাস 
হলে, তন আরও উন্নত হবেন ও 'নজেফে ও দেশকে তাণ করতে পারেন ৮ 8598))0 456. 


৬৬ 


দুভাগাক্রমে খ্রীম্টীয় নীতি কখনই সাংসাবিক কমণ্পম্থার নিদেশি দেয় নি.।+ 
প্রাচীন খ্রীণ্টীয় সঞ্ঘ এ্রীহক জীবনকে নবজন্ম গ্রহণ করার মুখে স্বল্পস্ধায়ণ প্রতীক্ষা 
বলে ধরেছিলেন, “তখন যারা বেচে আছি ও থাকব তারা মেঘের মধ্যে মিলিয়ে 
যাব ।”২ মধ্যযুগ পৃথিবীকে অশ্রু উপত্যকা বলে চিত্রিত করেছে, প্রত্যেককে ভার 
মধ্য দিয়ে বিচারের উপত্যকায় যেতে হবে । একমান্র মঠে বা তপস্বাঁর আশ্রমে 
থাম্টয় জশবনষাপন করা সম্ভব ।৩ গোঁড়া প্রোটেস্টান্টদের সাধারণ সাংসারিক 


১ এই ভুবনকে যে ভালবাসে, তার সঙ্জশব বোচম্যে যে আকৃষ্ট হয়, খহীঞ্টধর্মে ভার জন) 
কোন বাণশ নেই । তাবা বলেন “এক সময়ে একই জগতে কথা ভাবতে হবে ।” শিফোড' 
পস্ত তায় অধ্যাপক ডাঁরউ ম্যাকনশল [ডক্সন এই প্রশ্ন তোলেন, “নরনারণর প্রেম সম্বন্ধে খনীন্টধর্ম 
1ক বলেন 1” উত্তর দেন, “একট কথাও নয় বরং অপমানকর কথা | প্রাচীন গুরুরা স্তীজাতি 
বা প্রণয়কে ভাল চক্ষে দেখেন দন ॥। তাঁরা চির কৌমার্ধের জয়গান করেছেন । জ্রাইসোস্টম 
নারশদের “মনোহর সর্বনাশ” বলে বর্ণনা করেছেন আর সেন্ট পল বিশ্বাহ সম্বন্ধে যা বলেছেন তা 
তো আমরা সবাই জান । আবাব এ বিষয়ে কাব ও রূপকার, বলতে গেলে সমস্ত মনুষ/জ।তি 
অন্য সব বিষয়ের থেকে বেশ মনোযোগ দেন । যৌনপ্রধান্ত জীবনের একেবারে মূলে এবং অন্য 
সমস্ত প্রবৃত্তির চেষে শান্তশালণ ॥ প্টেন্ভাল বলেছেন যে “সমস্ত আন্তাঁরক প্রকাশই সংল্দর | 
নরনারপর সম্পক" জগতের প্রাতাঁট সাহত্যে সমস্ত মহং কাছনশর বষয়বস্তু য্যাগয়েছে, জাবনের 
সমস্ত আনন্দ ও বেদনাব অধেক বা অর্ধেকের বেশীর উৎসও সমস্ত কাজ-কমে'ব মধ্যে প্রধান 
অংশ গ্রহণ করে । ওই থেকেই পাণরবারক ক্ধনের সান্ট, সে বন্ধন দেছে শিরার মত মনুয্ের 
সন্তায় সর্বব্যাপশ, আমাদের জীবনের প্রাতাট 'দনে এবং আমাদের আচরণেব প্রত 'দকে তাৰ 
5ষ্পক€। অপবাধ, 'ব*্বাসঘাতকতা, আত্মাহতীত, বশরত্ব ইত্যাঁদ যা সমাজের চগ্তার ও 
মালোচনার চিরল্তন িষষ তাদের সকলেবই স্াষ্ট এ সমপক থেকে । অন্তহীন নৌতক 
আকারযুস্ত এই মহান িষযে খুশল্টীয় শাস্তে 'অদ্তুত নীববতা |” (১৯৩৭, পঃ ৩৮-৩৯)। 1তান 
বলে চলেছেন, '*প্রাণশজগৎ সম্বন্ধেও একই রকমের নীলবতা। ঈশ্বরের স্যম্টিতে তাদের কোন 
মধদী নেই। মহাপতনে তাদের অংশ নেই, তাদের পাপ নেই, করুণার বা মার্জনারও প্রয়োজন 
নেই, পরলোকেও কোন স্থান নেই । আমবা শুন মৃত্যু নাক পাপের ফল, অথচ প্রাণীজগত 
পাপের ভাগশ না হয়েও মৃত্যুর অংশশদার | তাদের কোন আঁধিকারও নেই, আর তাদের প্রীত 
আমাদের কোন কর্তব্যও নেই । মনে হয় আমবা যেন তাদের সঙ্গে যেমন খাঁশ ব্যবহার ককুতে 
পার । (এ পৃঃ ৩৯ ) স্বর্গে আমাদের চাকর, পাখশ, কুকুর বা ঘোড়াদের সঙ্গে দেখা হওয়ার 
সম্ভাবনা নেই 1৮ 

২ ফতেপুর 'সাক্ুর এক মসজদের িলানের একাঁদকে বণশুর বলে কাঁথত বাণী এই 
কথ।টি খোদাই করা আছে, “'পাঁথবশ একটি পুল, ওর উপর 'দিয়ে চলে যাও, কিস্তু ওর ওপর 
বাঁড় তোর করো না। পাঁথবশ এক ঘণ্টা কাল স্থায়ী, সেটা সাধনভঞ্জনে কাটিয়ে দাও । 

৩ লৃথার বলেছেন, যখন তোমার উপর অন্যায় অত্যাচার হবে তথল ভেবো যে জগ তর 
হালই ওই । এখানে ভাল 1কছ আশা করতে পার না । নেক্ডড়েদের মধ্যে বাস করলে তাদের মতই 
ভাকতে হবে । আমর! সবাই এক সরাইরের বাঁসন্দা, তার ম।লিক হল শয়ত।ন আর মাঁপকানী 
হল পৃথবশ, আর হত রকম খারাপ বাসনা হল তাদের চাংরবাকর, আর তারা সবই সমসমাচারের 
গচরস্থায়ধ শত (09915 10. 71106105017, 1005 5903] 76801108 ০1 0100181180509 0, 


৬৭ 


লোককে গ্রীঘ্টীয় পদ্ধাতিতে জশবনযষাপন করতে বাখ্য করার প্রচেষ্টা সফল হয় নি। 
আমাদের অনেকেরই জাঁবনের সব চেয়ে বড় বৈশিম্ট্য হল এক বাধ মুখে মানা আর 
কাজে অন্য বিধির অনুসরণ করা। থ্রান্টধর্ম সংসারের সঙ্গে আপোস করে নেয় । 
অনেক সময় ধাঁশূর বাণী “সম্রাটের বন্তু সম্ভাটকে দাও, ঈশ্বরের বস্তু ঈশ্বরকে 
দাও”-র ব্যাখ্যা হয় যে দু'রকম মান গ্রহণ করা শাস্তসম্মত। ধর্ম ওরাম্ট্র দৃই ভিন 
রাজ্য, মধ্যে অনেক তফাৎ আর এর প্রত্যেকের নিজের চিন্তা, অনুভূত ও আচরণের 
মান 'নার্দন্ট আছে। যে জশাতে আভশপ্ত লোকেরা বাস করে এবং তাদের ষ্ট 
সামাজিক সম্পদ ভোগ করে তার সঙ্গে ঈ*বরের রাজত্বের কোন লম্পর্ক নেই । ধার্মক 
লোক তাকে কোন রকমে সহ্য করতে পারে । কিন্তু ষেহেতু সে পৃথিবীতে আঁতাঁথ 
মানত, সে তার সঙ্গে ঘানম্ট হতে চায় না, পাছে পৃথিবশর ময়লা তার গায়ে লাগে । 
কিন্তু এরকম ভাব ঠিক নয়। সম্মাটের বম্তুকে ভগবানের বস্তুর সঙ্গে সম্পকিতি 
করতে হবে। পারমার্থক জীবন দিয়ে পার্থব জীবনকে আপ্লুত করতে হবে । 
আঁঘ্মক রুস্নতার ধর্ম ঘুমের ওষধ রুপে ব্যবহৃত হতে পাবে না। ধর্ম সামাজিক 
প্র্গাতকে গাতিদান করে। অন্তরের শঙ্খলার উপর বিশ্বাস না থাকলে বাইরের 
শৃঞ্খলাকে স্থায়ী করতে পারব না। ধর্মকে এতখানি তরীয় করে তুললে চলবে 
না যে জীবনের সঙ্গে তার কোন সম্বন্ধ থাকবে না । যে সব'মুহ্‌তে আমাদের 
অন্তদ্াছ্ট খোলে তখন আমরা মানুষের চরম লক্ষ্য অনুধাবন করতে পারি এবং 
তখন নিশ্চিত বুঝতে পার যে তা সফল হবে। এমন সব ঘটনা যদি ঘটেও যে 
বিশ্বের এইসব উদ্দেশ্য ব্যর্থ হবার মত দেখায়, তবু আমাদের হতাশ হওয়া চলবে 
না। সবো্চ লক্ষ্যের উপর যার নজর আছে, সে তাকে সিদ্ধ করার চেষ্টা করে। 
ঈশ্বরের উদ্দেশ্য বুঝতে পারলে আমাদের কর্তব্য হবে সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধ করা । 
যারা ধমস্থাপনা করেছেন তাঁরা তৎকালীন সমাজব্যবস্থার বিরোধশ ছিলেন । 
তাঁরা শান্তি ব্যাহত করেছিলেন । বিশব তাঁদের সমর্থন করবেই এই িশবাসে তাঁরা 
পার্থব শান্তর আঁধকারীদের বিপক্ষে দাঁডুয়েছলেন এবং তার জন্য কণ্টভোগও 
পেয়েছিলেন । কম্টভোগ ও আত্মোৎসর্গ থেকেই সমস্ত মহৎ কাজের উৎপাত্ত ।৯ 
আমরা ষাঁদ পৃথিবীর মধ্যে হাঁরয়ে যাই তো মৌলিক কিছু করতে পারব না, 
সমাজকে বা মানুষের স্বভাবকে নূতন ছাঁচে ঢালতে পারব না, অজানা দেশের 
সন্ধানে আভযান করতে পারব না। সমাজ ও রাষ্ট্রনীতি সম্বন্ধে আমাদের 
মতামত হবে নিষ্প্রাণ ও যান্লিক। সত/কার ধার্মক মানাবক সম্পক সম্বন্ধে 
সৃস্পন্ট ধারণা দেয় । হেগেলীয় ভাববাদ সমসামায়ক জামানীতে ধমের স্থান গ্রহণ 
করেছিল । ওতে প্রুশীয় রাম্রকে ভগবানের রাজ্যের সঙ্গে আভন্ব বলে দাবি করা 
হয়েছিল । যে রাজত্ব অনন্ত ও অসাম তাকে কোন পার্থিব রাষ্ট্রের অধাঁন বলে মনে 


৮ পট শি শি আপপআল পাচ পাপা সস 


্ অসূকারওয়াইল্‌ড বলেছেন ঃ “দৃতখ দিয়ে পাঁথবণী গড়া, শিশুই ছোক বা নক্ষত্ই হোক 
তার জচ্মেয় সঙ্গে ব্দেনা জাঁড়ত ।১'--৮10৩ 0100013, 

বর্তমান জাপানের একজন স-প্টা মন্ড্যুদশ্ডে প্রাণ দেবার মৃখে দু লাইন সারগ্মভ চীনা কাঁবত্তা 
উদ্ডারণ ফরোছিলেন £ “স্ফাঁটক হয়ে ভঙ্গুর হওয়া ভাল, বাঁড়র উপরকার টঁলর মত অক্ষত 
থেকে কোম লান্ত সেই ৷” 


৬ঠ 


করলে ঈচ্বরের রাজদ্বের সঙ্গেই বিশ্বাসঘাতকতা করা হয়। গণঙজজো ইউরোপায় 
সভাতাকে অন্য সব সভ্যতার সঙ্গে তুলনা করে বলেছেন, ইউরোপে কোনো নীতি, ভাব, 
গোষ্ঠী বা শ্রেণী পরম আকার ধারণ করে স্থায়শ হয় নি, এইজন্যেই ইউরোপের 
প্রগাতি। 

আমাদের মন যাঁদ শুদ্ধ থাকে, প্রেম যাঁদ গভীর হয়, তো যে মহান ধারণাকে 
আমরা ভগবান বাল তার প্রাতি বিশ্বাস রেখেও আমরা পৃখিবতে কাজ করতে 
পার। খাধতুল্য লোকেরা পাঁথবীর দুঃখে বেদনা বোধ করেন এবং জখবনের 
বোঝা অনুভব করেন। তাঁদের ভাস্ত কোন বিশেষ দেশের প্রাতি নয়, দেশকে 
আতিক্রম করে সারা জগতের প্রাতি। তাই তাঁদের কাছে যুদ্ধ হুল মনুযাত্ছের 
ম্বধাকরণ ও সম্পূর্ণ বিশ্রী ব্যাপার, কেননা প্রশীত ও করুখাই হল সরবোল্দষের 
সার। আমরা যে জীবনধারণের পরম সুযোগ পেয়েছি, তাকে এন্মভাবে ব্যাবহার 
করা উচিত যাতে বিশ্বের সৃজনীশশান্ত আমাদের সধে) সজীব হয়ে ওঠে, আমাদের 
রন্তমাংসে আকার নেয়, আমাদের চেতনার মধ্য সার্থক হয় এবং পরিবেশের উপর 
[বজয়শ হতে পারে । 

ধর্মজশীবনের বিকাশে বৃদ্ধি ও আবেগসঞ্জাত মননকে গভীরতা দানের জন্য 
ব্বহারক ক্রিয়ার বিরাত প্রয়োজন হয় । ধর্মজীবনের ছন্দই হল ছেড়ে যাওয়া 
আবার ফিরে আসা, চিন্তা ও ধ্যানের প্রয়োজনের গভশরে ডুবে যাওয়া আবার 
সামাজিক ৬শবনে ফরে আসা । 'িজনন প্রয়াণ দুরকমের হয়, বৃদ্ধিসঙ্জাত যা থেকে 
দর্শন ও ধর্শাস্লের জন্ম হয়, আর আবেগসঞ্জাত ধা থেকে রূপ কলা ও অতীশীল্দুয় 
অনূভাতির জন্ম হয়। তারা ধমর্শয় জীবনের অথণ্ড অংশ, ব্যন্তর 'ভিল্ন ও স্বতন্ত্র 
ক্লুয়া নয়। যখন আমাদের ব্যর্থতায় গ্রাস করে, আমাদের শান্ত নিজাঁব হয়ে আসে, 
আমাদের ক্ষমতা দূর্বল হয়ে পড়ে, আমাদের স্নায়ুছ্যাতি ঘটবার উপর্রম হয়, তখন 
আমাদের প্রার্থনা ও ধ্যান করা উচিত । যশুযে নীরবতা অবলম্বন করেছিলেন 
তা শান্ত সংগ্রহের জন্যই । পাহাড়ের উপর গিয়ে এবং অলিভ পাহাড়ের বাগানে 
তানি যে রান্রকালে প্রার্থনা করতেন সে শুধু শন্তি সণয়ের জন্য । যারা ঈশ্বরের 
অপেক্ষায় থাকবে তাদের শান্ত নব উজ্জশীবত হবে। “নীরবতায় ও প্রত্যয়েই 
তোমার বল |” ম্যাডাম গুইয়োৌর (099০7) ভাষায় সেগুলি “&*বারক সৃজনকাল” । 
আমরা সমন্ভ উৎসগর্ণকৃত জীবনেই এই দ্বন্ লক্ষ্য করি । ঘাত-প্রাতঘাতের মধে/ 
থেকে নীরবতায় ও চিন্তায়, ঝড় থেকে শ্তব্ধতায়, সংঘর্ষ থেকে শান্তিতে এবং 
সর্বল্ই নিজনতায় যে নব উন্মেষ হয় তাই ধঞ্চার সময়ে পথ দেখায় ৷ তত্বজ্ঞান নীরা 
তাঁদের স্বপ্নকে বাস্তবতায় ভূষিত করেন। আত্মজয়ই হুল তাঁদের সাধনা, 
নিজেকে এড়িয়ে ধাওয়া নয় । ওদাসীন্য নয়, স্স্ধিতিই গৌরবের । সংঘাত-বিক্ষুথ্থ 
জগরকে অন্তদর্ণীষ্ট দিয়েই ত্রাণ করতে হবে । 

ব্যক্তির দিক ও সমাজের দিক দুটোই অপরিহার্য । সমাজের মধ্যে বা তার 
অন্তর্বতরঁ অসংখ্য গোম্ঠীর মধ্যে, কোনটাতেই ব্যাস্ত নিজেকে বিলুপ্ত করতে রাজী 
হবে না। উদ্যমশণল ব্যান্তর শান্ত থেকেই সমাজের শান্তর উদ্ভব । ব্যান্তত্ব হারালে 
সবই নম্ট হবে। আধ্বানক মানুষকে নিজের সামাজিক চেতনা বা বিবেক বর্জন 
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না করেও, সামাজিক স্বেচ্ছাচারের বিরদ্ধে দাঁড়াবার দীক্ষা নেওয়ার মত যথেম্ট 
উৎসাহ নিজের মধোই আবিচ্কার করতে হবে ।১ 

শুধু ধ্যান-ধারণা বা দিব্যোন্মত্ততার মধ্যেই ধর্মের লক্ষ্য নয়, জীবনস্রোতের 
সঙ্গে আঁভন্রতা এবং তৎসংশ্লিম্ট সৃজনীমূলক প্রগাঁতিতে অংশ নেওয়াই আবশাকী য় । 
ধারক লোক তার জড়প্রকাতি ও সামাজিক অবস্থার সশমাকে আতিক্রম করে সৃজনকারা 
লক্ষ্যকে বিস্তত করে । ধর্ম গাঁতিশীল, অসামান্য ব্যাক্তদের মাধামে সৃষ্টির আবেগে 
নব প্রচেম্টার রূপে মনুষ্যত্বকে উচ্চস্তরে নেওয়ার প্রয়াস । সামাঁজক স্তষ্ধতাকে 
অতাণন্দ্রিয় ভাবের ফল বলে যাঁদ নিন্দা করা হয় তো আর্থিক ব্যাপারেও অদহ্টের 
উপর দোষ চাপানো সমান নিন্দনণয় । মাক্সের প্রধান উদ্দেশ্য হল সমন্টির 
ভাবরাজো উন্নয়নে আমাদের দখক্ষিত করা । মানুষের আত্মাকে মনন্ত করে যে 
একমান্ত আম্তাঁরক উপায়ে পৃথিবশকে উন্নত করা যায়, তা করা সম্ভব হবে । 


নববিধান 


ধনের যথাযথ ধারণা ও আচবণ থেকেই শান্তিপূর্ণ বিপ্লব ও আভগপ্রেত নবাঁবধান 
সম্ভব হবে। একজন আধুনিক কবিব ভাষায় সেটা হবে “গভীরতম এতিহ্যেব 
খাতিরে অকল্যাণ দূর করা” । মানুষ এখনও ইতিহাসের প্রারম্ভে, শেষে নয়। যে 
জগং এখনও ভাল করে জন্মায় 'ন, প্রেম ও কবুণা, সত্য ও সজনধার্মতার 
সেই জগৎ গঠন করার সংগ্রাম এখনও অব্যাহত গাঁততে চলেছে । 

আমাদের ধর্মনায়করা ঘোষণা করেন যে তাঁরা ধর্মযুদ্ধে লিপ্ত আছেন । অবশ্য 
এবকম ঘোষণা যে তাঁরা এই প্রথম করলেন তা নয । তাবা বলেন যে এ যদ্ধে 
জয়লাভ করে নাৎসশীবাদকে ধ্বংস যাঁদ না কবতে পাবি তো পাঁথবী আবাব নতুন 
করে অন্ধকার যুগে ফিরে যাবে, সেখানে কতকগুলো গুণ্ডা বিজ্ঞানের শান্ত 
অপব্যবহার করে কোটি কোটি লোককে দাবধ্রা ও অজ্ঞতায ডবয়ে দেবে। তারা 
বলেন যে হিটলারের জয় হলে প্রাচীন অন্ধকারের মধ্য থেকে যা উথাক্ষপ্ত হবে, 
ববরতায় যা পুনরভদয হবে, তাতে মানুষের দ্থিতিশশল ও সুবদ্ধ সমাজের দিকে 
শ্রমসাধ্য অগ্রগতি বাহত হবে বা বিপরীত গাঁত নেবে । এ যুদ্ধ যে খ্রীষ্টীয় সভ্যতা 
ও পৌত্তালক বর্বরতার মধ্যে, গণতন্ত্র ও স্বৈরাচারের মধ্য তা আমাদের জানানো 
হয়েছে । কিন্তু একটু চিন্তা করে দেখলে বোঝা যাবে যে টীল্লাখত বিষয়গুলির 
বৈপরাীতা খুব স্পম্ট নয়। বর্তমান ব্যবস্থাকে খ্বীষ্টানও বলা চলে না, সভ্যও 
বলা চলে না, এমন কি যথার্থ গণতাম্পিকও বলা চলে না। জঙ্গী মনোভাব 
আমাদের গর্বের বিষয় নয়, কিন্তু তা প্রত্যেক জাতির মধোই আছে এবং তাদের 
অপরাধের কোফিয়ৎ হিসাবে বাবহৃত হয়। যে সম্পদ ও সুবিধা থেকে মহা 
এশ্বষে' র সূষ্টি হয়েছে তাই থেকেই ভয়ঙ্কর দাঁবদ্র্েরও সৃষ্ট হয়েছে । দারিদ্র 


শপে শাপলা 


১ দর কিল দুটি আপাত-বপরশত বচন আসলে পরস্পরের পাঁবপৃবক । প্রথমটি 
“সমগ্রের খণ্ড যেমন অংশ, বান্ও তেমান সপ্প্রদায়ের অংশ আর ছ্বিতীষাট মানব তাব সমগ্র 
নিজস্বতার ক্ষেত্রে বা সমস্ত সম্পদের ক্ষেত্রে রাথ্রুয় সম্প্রদায়ের অধণন নয়” 
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সব জাতির মধ্যেই আছে এবং দারিদ্য অন্যায় । জাতীয় অসাম্যেই বতমান 
সাম্রাজ্যবাদের ভিত্ত। লোকেদের আমরা সম্পাত্ত বলে বিবেচনা করতে শিখেছি, 
আর সম্পাত্ত থাকলেই বিবাদ । জাতিদের এক জাগাঁতিক সম্প্রদায়ের সম্ভাষা সদসা 
বলে না ধরে তাদের পরস্পর য্যমান যাচ্তিক শন্কি বলে ধরা হচ্ছে এবং এই 
শান্তর সামা রক্ষা করার উদ্বেগ থেকে জাতীয় নীতি তৈরণ হচ্ছে । আমরা যাকে 
খীষ্টয় সভাতার গণতন্ বাল তাব মধ্যে যতদিন এই সব অনাচার চলবে ততাঁদন 
নাৎসীবাদ ধংস হলেও স্থায়ী শাম্তির প্রতিষ্ঠা সম্ভব হবে না। ১৯১৮ সালের 
সামারক 'বজয়ই প্রমাণ করে যে ওপথে চবম সাফল্য লাভ করা যায় না। আমাদের 
গণতন্ষে বিশ্বাস যাঁদ &ষথেষ্ট সক্রিয় হত তাহলে বর্তমান যুদ্ধ নিবারণ করা 
যেতে পারত । ১৯১৯ সাল থেকে ১৯৩৯ সালের মধ্যে বিজয়শ শান্তরা স্ট্েসম্যানের 
জামনি গণতন্ত্রকে ভিতবে ভিতবে সাবশৃনা কবে নিয়ম্লীকরণ সম্মেলনের প্রয়াসকে 
বাধা দিতে থাকে । লীগ অঙ্গীকারের সামাগ্রক নিরাপত্তাকে নিবাঁষ" করে, আর 
চনে, আঁবাসানয়ায় ও স্পেনে সামারক আগ্রাসকে মেনে নিয়ে মিউানকে পরিপাঁত 
লাভ করে । আর. এইচ, ব্লুস লকহার্টের সঙ্গে সাক্ষাৎকারে স্ট্রেসম্যান ভবিষ্যত্দষ্টার 
মত স্পম্টভাবে যুদ্ধের সম্ভাবনা বিবৃত করেন। তান পাশ্চাত্য শান্ত বিশেষ করে 
[রটেনের বিরুদ্ধে নালশ জানান। তিনি তাঁব ইংরাজ আতাঁথকে জানান যে 
জামনীিব শতকবা আশশজনের সমর্থন তান লাভ করোছলেন । তিনি তাঁর দেশকে 
লগ অব নেশনসেব সামিল করেন । তান লোকাণো সন্ধি স্বাক্ষর করেন। তিনি 
ক্রমাগত দিষেই গেছেন, তাতেই তাঁর দেশের লোক তাঁর বিরদ্ধে যায় । “তোমরা 
যাঁদ কোন একটা বিষষে আমাকে 'ীকছু সুবিধা দিতে, তাহলেও আম দেশের লোকের 
সমর্থন পেতে পারতুম, এখনও পাঁরি। কিন্তু তোমরা কিছুই দিলে না, যা নগণ্য 
[কিছু দিয়েছ তাও এত দোঁর কবে যে তার কোন দামই রইল না। এখন পশূশস্তি 
ছাডা আর ছুই অবাঁশিন্ট নেই । ভাবষ্যৎ এখন নূতন পুরুষের লোকেদের হাতে 
এখধং ষে জামন তরুণদের নূতন ইউরোপ ও শান্তির পথে দীক্ষিত করা যেত, তারা 
আগাদের দুই পক্ষেরই হাতছাড়া হয়ে গেছে । এ আমার ব্যর্থতা ও তোমাদের 
অপরাধ ।”১ 

যে ব্যবস্থার আয়ু ফৃঁরয়ে এসেছে, মানুষ তার থেকে বোরয়ে আসার চে্টা 
করছে । আমরা যাঁদ আবার সেই পুবানো বন্দোবস্তের পুনপ্রান্তত্ঠা কার, মানূষের 
জীবনকে সৃবিনাস্ত করতে নৃতন 'ভাত্তি বাদ না আবিচ্কার করতে পার, তাহলে বৃদ্ধ 


১ ১১৪১ সাপের ২৯শে মার্চের সংখ্যা ৩৬ 90580597281] 200 বিএ00এ 10170 
11100165000 100085% বলেছেন £ “ইউরোপের বর্তমান অবস্থার জন্য আমরা ইংরেজরা সব 
চেয়ে বেশশ দাষী। অস্্রাবরাতির পর জামানশকে খাদ্যহশীন করা আমাদের প্রার্থামক দায়িত্ব ; 
সাম্ধশর্তের জন্য আমরা দায় । তাতে জামনিশকে যঞ্ধ অপরাধের জন্য অন্যায় করে দায়ত্ব 
স্বীকার করতে বাধ] করা হয়, অথচ রাশয়ার দাঁয়ত্বও কছ কম ছিল না। প্রধানতঃ আমাদের 
আঁবচার, যে নৌতক ও মানাবক আদর্শকে পাব বলে আমরা ঘোষণা কার তার প্রাতি 
[বিশ্বাসঘাতকতা থেকেই আদর্শের প্রাত শ্রদ্ধাবহশন বর্বরতার উৎপাস্ত হয়েছে, তাদের সঙ্গে 
বোঝাব্যাবার চেষ্টা আজ বিফল হবে ।” 105660০0 01 19৩00001825 (1939 ) প্‌ ২৪৬৭ 
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করা বৃথাই হবে । আধুনিক জগৎ আঁতিমান্রায় বৈজ্ঞানক ও ধাশ্মিক, তার জন্য 
নৃতন ধরনের আচরণ দরকার । তাকে চালনা ও নিয়ম্প্রণ করতে, তাতে মনুষ্যত্ব 
আরোপ করতে হলে মন ও হাদয়ে নূতন ভঙ্গীর দরকার । আমাদের সকল মানুষের 
জন্য জশবনের নূতন পম্থা দরকার, দলীয় ইস্তাহার 1দয়ে তার অভাব মিটবে না। 
এখানে ওখানে সামান্য জোড়াতালি দিয়ে চলবে না, মানবজশবনের উদ্দেশ্য সম্বন্ধে 
নৃতন ধারণা দরকার । 

স্থানীয় ও অস্থায়শ প্রশ্ন বাদ দিলে, মানবসৌধ্বারনকে ব্যবহারক 'ভাত্ততে আয়ত্ত 
করার বিরুদ্ধে যে জড়বাদী শীাল্ত কাজ করছে, আর তার স্বপক্ষে যে সব অস্পন্ট 
আত্মিক শান্ত লিঞ্চ আছে, এদের মধ্যেই 'নিকট ভাঁবধ্যতের সমস্যা সমাবদ্ধ । গণতন্ত্র 
ও স্বৈরতল্ত্ উভয়ের মধ্যেই জড়বাদের প্রবল প্রাতিপাত্তি, এমন কি মান্দর ও গাঁজয়ি, 
আঁফমে ও বাজারেও তারই প্রভাব । 

ক জশবনদর্শন নিয়ে আমরা বুদ্ধ করাছ 2 'ব্রটেন, রাশিয়া ও আমোরকা জয়লাভ 
সম্পূর্ণ করার পর কি ধরনের জাতিসম্প্রদায় গড়বে 2 সরকারের লক্ষাও কি ভাবে 
প্রসারত করবে ? বন্দুক, ট্যা্ক, বিমান ও মানোয়ারশ জাহাজ দিয়ে শত্রুকে হারাতে 
পারলেই আমরা স্থায়শ শান্তি পাব না। প্রত্যেক মানুষের তার নিরণক্ষা করার 
আধকার আছে, এ্মানুষের কাছে স্পম্ট হওয়া চাই । গণতন্ত্রকে আধ্যাত্মিক রূপ 
[দলে সমাজের আমূল পরিবর্তন অবশ্যম্ভাবী ॥। আমরা যাঁদ জণধনে নূতন অর্থ ও 
সৌন্দর্য আনতে চাই তো সেইরকম আধ্যাত্মিক শক্তির প্রস্রবণ দরকার যেমনাঁট বহাঁদন 
আগে মিশরে ও ভারতে এবং পরে গ্রশসে ঘটেছিল । বৌদ্ধধর্ম প্রচারের পর জাপানে 
ও চশনে এবং মধ্যয্গের যে দুই শতাব্দী ধরে উত্তর ইউরোপে 'মাস্টক ধর্ম প্রবল ছিল, 
সেখানেও এই রকম ব্যাপার হয়োছিল। একটি বিশ্বাসের স্থান আর একটি ব*বাসই 
নিতে পারে । 

আমরা সকলেই আশা প্রকাশ করাছ যে এ রকমাঁট আর ঘটবে না। ১৮১৪ সালে 
নেপোলিয়নের সময়ও এই কথাই শোনা 'গিয়োছল। ১৯১৪ সালে কাইজারের বিপক্ষে 
বিতৃষ্কা প্রবেশ করেও বলেছিলুম “আর নয়ন” । এখন আবার শ্রোতাদের হাততাঁলর 
মধ্যে সেই কথারই পুনর্ুন্ত করছি । প্রতোকবারই আমরা তোতাপাখশর মত বলে যাচ্ছি 
যে আমরা সভ্যতার জন্য যুম্ধ, মানবতার জন্য যুদ্ধ করছি । তরুণদের চিন্তায় এই 
শ্রাণ্তি 'মশোনো হচ্ছে ঘ্বে যুদ্ধজয় হলেই নৃতন জীবন ও ষদ্ধবাঁজত পৃথিবীর 
পত্তন হবে, তাদের রক্তদান বৃথা যাবে না। এখনও পর্যন্ত সে রকম কোন লক্ষণই 
দেখা যাচ্ছে না। বুদ্ধিমান ও বিবেকী নরনারণ যাঁদ পৃথিবীর ভার না গ্রহণ করে 
তো ভাঁবষাৎ ভাল হওয়ার কোন নশ্চয়তা থাকবে না, আমাদের পূত্র-পোন্ররা তাদের 
সময়ে আবার আশ্নাশখা, মৃত্যু ও বিনাশের সম্মুখীন হবে-_এ উদ্বেগ থেকেই যাবে । 
১৯১৮-৩৯ সালের ঘটনার যে পুনরাবৃত্তি হবে না তার নিশ্চয়তা কোথায় 2 যতাঁদন 
পর্যন্ত আমরা গ্রীকদের নাগর রাষ্ট্র, ইহুদীদের অসামান্য জাতি ও বর্তমান 
ইউরোপের জাতীভাত্বক রাষ্ট্রের এতিহ্যকে মান্য করে চলব, ততাঁদন ধুদ্ধকে বর্জন 
করা যাবে না। মনষ্যজাতি এক। তারা বালুকণার মত পৃথক নয়। আমরা 
জৈবভাবে সজীব একতায় আবদ্ধ, তাতে শুধু প্রেমভাবই শন্তিসপ্ঠার করতে পারে । 
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মেজাজ ও এীতহ্যের তফাৎ আছে নিশ্চয়ই কিন্তু এই বৈচিন্রেয সমগ্রের সৌন্দয* আরও 
সমন্ধ হয়। মনুষাজাতির একত্বের ধারণা যাঁদ অস্পম্ট হয়ে থাকে, নৌতক 
বিধিগ্ালর অভিন্বতা সম্বন্ধে আমাদের চেতনা যদি দ্বল হয়ে পড়ে, তাহলে 
আমাদের স্বভাবই শ্রস্ট হয়েছে । জাতিরা মানুষের এতিহাসিক প্রোতকে আকার 
দেবার জন্য গোহ্ঠীগত জীবনের রুপমান্র, তার মধ্যে চরম কিছুই নেই। পরাধীন 
জাতিদের স্বাধীনতার দাঁব বোধগম্য । এক জাতির আর এক জাতির উপর 
আধপতা অধশন জাতির আত্মমযাদার সঙ্গে অসঙ্গত, কাজেই পৃখিবশর শান্তি ও 
কল্যাণের সঙ্গেও তার সঙ্গাতি নেই। তাছাড়া জাতশয়তাবোধ নার্চারে সকল 
মানুষের মধ স্বাভাবিক ভাবে থাকে না। ইউরোপশয়দের মধোই তা প্রবল এবং 
ধর্মসংস্কারের পরবতর্ চার শতকের মধ্যে তার উৎপান্ধি। আবার জাতশয়তা ও রাজ্য 
সাবভৌমত্ব অচ্ছেদ্য নয়, তাদের সহজেই তফাৎ করা যায়। ঘযাদ প্রতোক জাতির 
নিজের ইচ্ছার উপর সাবভৌম অধিকার থাকে, প্রাত জাতি যাঁদ তার লক্ষ্যের চরম 
নিণস্িক হয়, তার নিজের গড়া বাধানষেধের বাড়া যদি আর কিছু সে না মানে, 
তাহলে তার নিজশান্তর কথা স্বতঃই মনে হবে এবং সে সমস্ত কিছু সারয়ে রেখে 
শান্তসংগ্রহে মনোনিবেশ করবে । যে কোন মানবসমাজ দঢুতার অনুভূত দিয়ে 
অনপ্রাণিত হলেই জাতিতে পাঁরণত হয় । এ অনুভূতির পিছনে এক জাতি, ভাষা, 
ধর্ম, ইতিহাস, ভূগোল বা অর্থনশীতঘাঁটত কারণ থাকতেও পারে, নাও থাকতে পারে । 
একটা জাতির মধ্যে সাঁস্থর স্থায়ী বা 'নাদন্ট কিছুই নেই। কেউ এঁতিহ্য 'দয়ে 
রৃপায়িত, কেউ এীতহায ব্াতিরেকেই গঠিত, ভাষা কারুর ভিত, কারুর নয়। 
সাধারণ ইীতহাসের এঈীতিহ্যের ফল দিয়ে জাতগ্ীল গড়া । ইতিহাস মলোোর পায়ে 
পড়ে । থুসিদাইদস বলেছেন £ “এ চিরকালের সম্পদ” । শ্রেয় সম্বম্ধে আভন্ন 
আভন্জতা না থাকলে হীতিহাস থাকে না। কিন্ত মনুষ্যসমাজের সমদ্ধতর ও 
পূর্ণতর জশবনের পক্ষে স্বতন্ত্র জাতি অপাঁরহার্য, কেননা তা থেকে সাংস্কীতক 
বিকাশ উৎসাহিত হয় । 

“প্রতিবেশীদের সঙ্গে এমন সাদৃশ্য থাকা চাই যা বোধগম্য হয়, এতটা 'বাভন্তা 
থাকা চাই যা মনোযোগ আকর্ষণ করে এবং এমন মহৎ কিছ: থাকা চাই যা শ্রদ্ধা ৷” 
জাতীয় সমাজের নৈতিক সার্থকতা যান্তিযুস্ত । জাঁতিরা ব্যান্ত ও মানবজাতির মধ্যে 
মধ্যবতর্শ স্তর হিসাবে স্বাভাবিক ও প্রয়োজনীয় । 

এখন আমরা সভ্যতার মিলনের ষুগে বাস করছি । এই শতাব্দীর শুরু পর্যন্ত 
পরিবহন ও যোগাযোগ ব্যবস্থার অস্বাীবধার জন্য পৃথিবীর লোকেরা সমহ্দ্র, নদী ও 
পাহাড় দিয়ে পৃথকীকৃত স্থানে বাস করত, কাজেই এক এক স্থানের লোকেরা তাদের 
[নিজস্ব এফং স্বতন্ত্র ভাবে জগবনষাপন করত । সেখানে সভ্যতার বিকাশের জন্য জামর 
প্রাত ভালবাসা দেশভান্তর আকারে আর সাংস্কৃতিক এরীতিহ্যের প্রতি ভালবাসা উগ্র 
জাতশয়তার্‌পে স্বভাবতঃই প্রয়োজন ছিল । প্রারাশ্ভিক আর্থক বিকাশও বিদেশীদের 
প্রাত বৈরণভাবে উৎসাহ দিত, মনে হত এমনি করে আত্মরক্ষা করা যাবে । আজ 
কিন্তু বৈজ্ঞাঁনক উদ্ভাবনা সমন্ভড পৃথিবীকে কাছাকাছি এনে ফেলেছে । আমাদের 
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জ্ঞান, আমাদের চিন্তাধারা, বিশব সম্বন্ধে আমাদের দৃষ্টিভঙ্গী, আমাদের সকল অমূল্য 
সম্পদ সব জাঁতর কাছ থেকে পাচ্ছি । এসব এঁক্যের সৃষ্টি না করুক, এঁক্য সুজ্টির 
পাঁরবেশ সথ্টি করছে । পৃথিবীর ভিন্ন ভিন্ন অংশ ঘনিষ্ঠ হয়ে আসছে বলেই লোকেদের 
মধ্যে সাহফতা ও সৌদ্রারের বৃদ্ধি দরকার । আমাদের সবাইকে এক মানব পাঁরবারের 
লোক বলে ভাবতে হবে আর নিজের জাতির প্রতি আনুগত্য বজন না করেও তার 
পাঁরপ্‌রক হিসাবে একটা প্রবল জাগাঁতক আনুগত্যে অংশগ্রহণ করতে হবে । আমরা 
রি ধণনে একই সভ্যতার অঙ্গ হয়ে যাচ্ছ, কাজেই আমাদের অপবাধ নিজেদের 
গহৃকেই ব্যাথত করছে, আমাদের যুদ্ধগুলি ঘবোয়া যুণ্ধ হয়ে দাঁড়াচ্ছে । আমরা 

যখন চখনে জ্হলম্ত বিতগাঁষকা, ইিয়োপণয়দের সহায়হীনতা, স্পেনে ফ্যাসিস্ট ও 
কমিউনিস্টদেব মধ্যে অসমান সংঘর্ষের দকে চোখ বুজিয়ে ছিলুম, যখন আমরা দুর্বল 
নিদেষিকে বর্জন করে সবল অপরাধীর সাহায্য কবে নজেদের ঝামেলার হাত থেকে 
এড়াতে চেয়েছিলৃম তখন আমরা মানবজাতির এঁক্যের মহৎ আদর্শের প্রাত আনুগতোর 
অভাব দোথয়োছ। কিন্তু নীতিগতভাবে গণতন্মে কোন জাতিকে আইন বহির্ভূত 
বা মনুষ্যেতেব বলে ভাববার কোন যৌন্তকতা নেই। সমাজের যে নবাঁবধান জন্মের 
বেদনা ভোগ করছে তার সঙ্গে জ্বানীলোক নিজেদের অভিন্ন করে দেখবে । মানুষের 
উজ্জবল ভাবষ্যতের স্ধ্ন প্রার্থনার বিষয়ও বটে, আবার ভবিষ্যৎ-দম্টিও বটে।, 

নবশন আদর্শকে রূপ দিতে হলে আদর্শের হন্তপদ-_শিল্প বাবসায়কে নূতন 
ভাবে গডে তাব 'দিক পাঁরবর্তন কবে আমাদের অভ্যাস ও আচরণকেও ঢেলে সাজাতে 
ছবে। আইন ও প্রাতষ্ঠান সমূহের মধ্যে নব জীবনকে প্রকট কবতে হবে। সামাগ্রক 
[নরাপত্তাব জনা বাষ্ট্রসমৃহেব স্বাতন্ত্য ও সাবভৌমত্বকে সীমাযিত করতে হবে । 
জাতখয রাষ্টসমৃহের হাতে যে বিপুল ও বৃদ্ধিশীল সম্পদ ও শান্তি আছে তাব 
আন্তজতিগয ও যথাযথ [নয়ন্ণ দরকার । এই যুদ্ধের একটা আঁবন্কার হল যে 
কোন জাত তাব স্বাধীন সার্বভৌমত্ব বজায রাখতে পাবে না। বিপুল শাস্তর 
আধকাবী 'ব্রাটশ সাণম্রাজাকেও আমেরিকাব যস্কবান্ট্রের সহায়তার প্রয়োজন হয়েছে। 
আতাশল্পোনত্রত জাতিদের কাছে ছোট জাতিরা দাঁড়াতে পারে না। স্বেচ্ছায় হোক 
বা বাইবেব চাপে হোক, জাতিদের স্থায়শ রাচ্দ্রীয় এবং আর্ক জোটেব মধ্যে 
আসতেই হবে। 

যুদ্ধোত্তব জগতের সংগঠন সম্বন্ধে নানাপ্রকার জল্পনা-কল্পনা চলছে । কেউ 
চাইছেন গণতন্মগুলির সম্মেলন, কেউ তিনটি গোম্ঠর কথা ভাবছেন “ইঙ্গ- 
আমেরিকান, ইউরোপীয় এবং এসশয 1” আমাদের আদর্শ হবে সর্বজাগাতিক রাম্দ্ৰীয় 
ও আক আন্তজধিতক সহযোগিতা । আণ্লিক সংঘের চেয়ে বড় সমাজের কাছেই 
শাম্তির স্থায়ত্বের আশা বেশশী। আমাদের প্রকঙ্পগাঁল খাণ্ডত বা দ্বিধাগ্রস্ত না 
হয়ে িভীক ও সবসমন্বিত হওয়া উচিত । মিল্টন বলোছলেন, “জাতদের ক 

১. »ংপকৃত শ্লোকে আছে, 'বশ্বমাতাই আমার মাতা ঈ*বরহ আমার পিতা, সমস্ত মানৃষ 
আমাব ভাই, 'ঘভুবন আমার স্বাদশ । 

মাতা মে পাবতন দেব পিতা দেবো মহেশবনহ 
ছাতরো মনৃজাঃ সবে স্বদেশো ভূবলচুয়স: । 
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করে বাঁচতে হবে তার শিক্ষকতা করার নজীর যেন ইংলণ্ড ভুলে না যায়।” সভ্যতার 
স্থায়স্বের জন্য আন্তজাতিক অংশশদারণ ও রাষ্্রগয় রর দকে প্রশ্গাত অপারহার্য 
শর্ত, আর ব্রিটেন রাশিয়া ও আমোরিকাকেই স্বাধীন লোকের জাগতিক সম্প্রদায় 
গঠনের নেতৃত্বগ্রহণ রাখতে হবে ৷ চার্চল-রুজভেঞ্ট ঘোষণা শান্তিব্যবস্থায় সাধারণ 
নপীত 'নাদন্ট করেছে ।১ 

স্থায়ী শান্তি স্থাপনের পক্ষে পারাস্থাতি অনুকূল । ধরে নেওয়া যেতে পারে 
যেকোন জাতি তার প্রাতবেশস রান্ট্রেব 'নিরাপত্তাব উপব আক্রমণ চালাবে না। 
স্থত।বস্থা বলপর্বক বিঘিত কবার চেম্টাকে বাধা দিলেই শুধু চলবে না । সাধারণ 
কল্যাণের জন্য পারবর্তন শান্তপূর্বক পদ্ধাতিতে ঘটাবার কার্ধকরা ব্যবস্থা থাকা 
চাই । যুদ্ধের শেষে প্রাতীহংসা বা জাতিগত আগ্রাস প্রভৃতির জনাপ্রয্ দাব ঠোঁকয়ে 
রাখা হযত সহজ হবে না। গ্রীকেরা খুব সাহসের সঙ্গে যুষ্থ করেছে, তারা হয়ত 
আলবোনয়ার কিছ অংশ দাবি করে বসবে । সোভিয়েং রাষ্ট্র হয়ত নিরাপত্তার 
দোহাই 'দয়ে ফিনল্যাণ্ড ও বলকান রাম্ট্রসমূহের কাছে ভূমি দাঁব করতে পারে। 
ব্রিটেন এশিয়ায় বা আঁফ্রকায সাম্রাজাবাদপ হাত বাড়াবে না, তারই বা নিশ্চয়তা 
কোথায় ” চীন জাপান বা 'ব্রটেনের কাছে যে সব অংশ ত্যাগ করতে বাধ্য হয়েছে বা 
ইতালী ইথিযোপিযার কাছে যে সব ভূমি কেডে নিয়েছে সে সব প্রতার্পণের অনেক 
সমস্যা জাঁড়ত ! 

দ্বিতীয় শতণট নীতিগত ভাবে আনিন্দনীয । অক্ষশাককর আক্রমণে যে সব লোক 
তাদের স্বাধীনতা হারিয়েছে তাদের পক্ষে স্বাধীনতার পুনরুদ্ধারই যুদ্ধের আসল 
উদ্দেশ্য । মানুষের স্বাধীন ভাবে ব্যন্ত ইচ্ছাই যাঁদ সমস্ত পাঁববর্তনের 'নয়ামক হয় 
তো তাদেরও নিজেদেব ভাঁবধ্যং নিবাচনের স্বাধঈনতা থাকা চাই । এ নীতি শুধু 
ইউবোপে নাংসীবা যে সব দেশ দখল করেছে, তা ছাড়া জাপানখরা এশিয়ায় যে সব 


১ হুযু্তবা্ট্রের প্রোসডেন্ট ও যুক্তরাজ্য সরকারের প্রাতানাধ প্রধানমল্তী] মিঃ চাল এক 
হষে তাঁদের দেশের জাতীয় নাতির মধ্যে কতকগৃঁল আভল্ন নাত পেয়েছেন এবং তার উপরেই 
পাঁথবীন উন্নততর ভাবষ্যতের আভাস পেষে সেগ]লি প্রকাশ করা সমীচান মনে করেন । প্রথম £ 
তাঁদের দেশের কোন আগ্রাসী বাসনা নেই ভাঁম সম্বম্ধেই হোক বা অন্য প্রকারেই হোক । 

পজ্বতশয় : তাঁরা কোন দেশ সম্বন্ধশম পাঁরবত'ন চান না, সে পাঁবত ন এ দেশের আধবাস*দের 
স্বাধণন ভাবে বান্ত ইচ্ছানুষায়। নম । 

তৃতায « তাঁরা সমস্ত লোকের ক বকম সরকারের অধাঁনে ভাবা বাস করবে তা ঠিক করার 
আঁধকারকে শ্রদ্ধা করবেন এবং খেসব লোকের স্বাধীনতা বলপ্ব'ক হরণ করা হয়েছে, তাদের 
সবায়ভ্রশাসন ও সাব ভৌমত্ব ফিরে পাওমাই তাঁদেব ইচ্ছা । 

চতুর্থ ; ছোট বড়, জয়া বা পরাজিত সমস্ত রান্ট্রই মাতে তাদের আর্ক সমাঞ্ধর জন্য 
প্রয়োজনায় কাঁচা মাল ও ব্যবসায়ের অংশ পান তায় জন্য তাঁরা তাঁদেব বতমান দায় সাপেক্ষে 
চোষ্টিত হবেন । 

পন্সম £ আর্থক ক্ষেত্রে সমস্ত জাতিদের পূর্ণ সহবোঁশগিতা তাঁরা দেখতে চান যাতে সকলেই 
উন্নত শ্রীমকমান, আঁর্থক প্রঙ্গীত ও সামাজিক 'নিরাপন্তাব আঁধকার হতে পাবে । 
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দেশ দখল করেছে, সেখানেও প্রযোজ্য হওয়া চাই । বামাঁ, মালয় ও ওলন্দাজ শাসিত 
পূবভারতীয় দ্বীপপুঞ্জের কি হবে? অস্ট্রিয়াকে জামনি যোগরক্ষা করার বা না 
করার স্বাধশনতা দেওয়া হবে কি? তাদের কি জাতি হিসাবে নিজেদের পথ নিজেদের 
বেছে নেবার আধকার দেওয়া হবে ? 

অবশ্যই অন্য জাতিদের ক্ষাত না হয় সে ব্যবস্থা কবাতে হবে । জাতীয়তাবাদের 
উপর চশনা একা প্রাতাত্ঠিত, ভারতেও জাতণয়তাবাদই নশীতি হিসাবে প্রবল । জাতগয় 
বা ধময় দলকে জাতির এঁক্য ক্ষপ্ন করতে দেওয়া চল্লে না, কেননা তাহলে জাতিসমৃহ 
এমন টুকরো টুকরো হয়ে যাবে ষে তাদের আর সামলানো যাবে না। একটি জাতির 
আভ্যন্তরীণ অস্বাবর্ধা বা অচল অবস্থায় উচ্চতম নৌতিক আঁধকারযূক্ক এক 
আন্তজাতিক সংস্থাকে প্রাতিদ্বম্বী দাবিগৃুলির সাবচার করতে হবে, এবং তার বায় 
সবাইকে মেনে নিতে হবে। 

ততায় ধারা অনুসারে শাসনতন্মের আকারকে 'বাঘত করা চলবে না। এমন 
কি সোঁভিয়েং রাশিয়াও পৃথিবশময় বিপ্লবের প্রকল্প বর্জন করেছে । ট্রটাস্কর উপর 
স্তালনের জয় স্থায়শ জাগতিক বিপ্লবের উপর এক দেশে সমাজবাদেব নশাতির জয় ৷ 
যৃদ্ধের সময় স্পম্টই দেখা যাচ্ছে যে স্তাঁলন ধাঁনকতান্তক দেশদের সঙ্গে 
সৌহার্দামূলক সহযোগিতায় বিশ্বাসী । বলশেভিজম জাতে উঠেছে । পেশাদার 
বপ্লবশরা এখন আর রাশিয়ায় নেই, বিদেশে চলে গেছে ।৯ সোভিয়েং রাশিয়া আর 
সমাজবাদের সশমানা বাড়াতে বদ্ধপাঁরকর নয় । “লোকেরা যে রকম সরকার চাষ 
সেই রকম সরকারের অধশনে বাস করার স্বাধীনতাকে শ্রদ্ধা” যাঁদ আমরা কার তা 
হলে যেখানে স্বায়ত্শাসন দেওয়া আমাদের নিজেদের হাতে সেখানে সেটা দিয়ে 
আমাদের আন্তারকতা প্রমাণ করা উচিত। “শবদেশশ শাসকের অসহনীয় হশনতা" 
শুধু যে ইউরোপেই লোপ করতে হবে তা নয়, পহীথবশর সবন্তই সেই নশীতি খাটাতে 
হবে। ভারতে জাতি হিসাবে তার পরিণাঁতির চেতনা ব্রিটেনই এনেছে । কিন্তু খন 


যণ্ঠ $ নাতসী স্বৈরাচারের সম্পূর্ণ 'বনাশের পর তাঁরা এমন শান্ত স্থাপনার আশা কবেন 
যাতে সকল জাতিই তাদের 'নজের সশমানার মধ্যে নিরাপদে বাস করতে পারে এবং সব দেশের সব 
লোকই ভয় এবং অভাবমুস্ত হয়ে বাস করার সম্বন্ধে 'নীশ্চন্ত হতে পারে । 

সপ্তম *: এরকম শান্তর কালে সমন্ত লোকই গবনা বাধায় সমুদ্রপথে 'বচরণ করতে পারবে । 

অস্টম ; তাঁরা বঝ*বাস করেন যে পাঁথবার সকল জাতিই বাস্তব এবং আধাত্বক কারণে শান্জব 
ব্যবস্থার বজ'ন করবে । যেহেতু যে সব জাঁতরা দেশের সামার বাইরে অন্য দেশ সম্বন্ধে আশ্রাসী 
মনোভাব পোষণ করেন, তারা যতাঁদন স্থল, নৌ ও বমানে ব,বহৃত অঙ্তশস্মে সাঁজ্জত থাকবেন 
ততাঁদন স্থায়ী শান্তিরক্ষা করা সম্ভব নয়। সেই হেতু ব্যাপক ও স্থায়ণ সাধারণ নিরাপত্তার 
স্থাপনসাপেক্ষে এই সব জাতির 'নিরস্যাকরথ অপারহার্য । শাল্তাপ্রয় লোকেদের অস্মসজ্জার 
দুর্বছ বোঝার গকছু লাঘব করার জন্য সর্বাবধ বাস্তব ব্যবন্থাকে উৎসাহ দেবেন ও সহায়তা করবেন। 

১ লম্ডনে 'মন্তশীন্তবর্গের দিবতীয় সম্মে্গনে লপ্ভনের সোঁভয়েখ রাষ্ট্রদূত মিঃ মেদ 
ঘোষথা করেন : 'সোভয়েৎ রাষ্ট্র প্রত্যেক জাতর স্বাধীনতা ও ভৌমিক অথণ্ডতা রক্ষা করার 
আঁধকার ষ্বীকার করেন । তাদের নিজেদের সামাজিক সংগঠন এবং আর্থিক সমাষ্থর উন্বাতকম্পে 
যে রকম শাসনব্যবচ্ছা প্রয়োজন তা 'নিবচন করার আধকারকেও তাঁরা সমর্থন করেন ।” 


৭৬ 


সমস্ত জাতির আত্মকর্তৃত্বের কথা ঘোষণা করছি, তখন গণতন্্রবিয়োধণ কর্তৃত্ছের 
মাধ্যমে তার নিবাচিত নেতাদেয় কারাবন্দী করে, বিশেষ ক্ষমতার প্রয়োগ করে 
ভারতকে শাসন করে বাওয়া আমরা কতখানি পযন্ত আত্মবণ্ঠনা করে যেতে পার 
তারই প্রমাণ । চাঁিল-রুজভেজ্ট ঘোষণা কিভাবে ভারতবর্ষে প্রধূত্ত হবে, সে সম্বন্ধে 
মিঃ চার্চিল বলেছেন £ “/১0৪৪ ১৯১৪০ সালের ঘোষণায় ভারতকে আমাদের মত 
ব্রটশ কমনওয়েলথের স্বাধঈন ও সমান অংশশদার হওয়াতে স্মহাধা ধরায় জন্য 
আমরা প্রাতজ্ঞাবঙ্ধ । অবশ্য তার মধ আমাদের ভারতের সঙ্গে দশর্ঘ সম্পকর্জাত যে 
সমস্ত বাধ্যবাধকতা আছে, এবং ভারতের নানা রকমের ধর্ম, জাতি ও প্রতিষ্ঠান 
সমূহের কাছে আমাদের যে দায়িত্ব আছে সেগৃঁজি বিবেচনা করতে হবে ।” জারতে 
ব্রটশ শাসন বজায় রাখার জনা এই সব এাতহাসক দায়স্বগৃজির দোহাই দেওয়া 
হবে। অধশন লোকেদের আত্মকর্তৃত্বের আঁধকার নেই । ভারত, বমা বা পিবীয় 
অন্যান্য অশ্বেত জাতিদের সম্বন্ধে ব্রিটিশ দৃষ্টিভঙ্গীর কোন পরিবর্তন এই য্ধ 
থেকে আসে নি।১ মিঃ চার্চল ঘখন এই সনদ নিয়ে দেশে ফিরলেন তখন [তিনি 
তাড়াতাড়ি ব্যাখ)া করলেন যে তৃতীয় শর্ত দিয়ে ভারত বা বময়ি 'ব্রটিশ নশীতির কোন 
পারবর্তন হবে না। তিনি বললেন £ “ভারত, বমা ও ব্রিটিশ সাম্নাজোর অন্যান্য 
অংশে সাধাবধানিক শাসনতন্মের খোলস সম্বম্ধে যে সব নীতি এর আগে নানা সময়ে 
ঘোষণা করা হয়েছে, তার কোন হেরফের করাও সনদের উদ্দেশ্য নয় ।” ওর মৌলক 
উদ্দেশ্য হল যে সব ইউরোপণয় জাতি ও রাল্থ্ী নাৎসীদের কাছে স্বাধশনতা হার়য়েছে 
তাদের জাতীয়জীবন, স্বায়ত্তশাসন ও সার্ভৌমত্বের পুনরুদ্ধার করা । এশশয় 
লোকেদের রাষ্ট্রনোতক উচ্চাকা্ক্ষা অগ্রাহ্য করে চার্চিল হিটলারের মহত্তর জাতিবাদই 
মেনে নিচ্ছেন। ১৯৪২ সালের ১০ই নভেম্বর লর্ড মেয়রের ভোজসভায় তিনি জোর 
গলায় ঘোষণা করেন, “পাছে কোন 'দকে কোন ভূল বোঝাবুঝি হয় তাই বলছি যে 
আমাদের ধা আছে তা রক্ষা করাই আমাদের উদ্দেশ্য । আম বিটিশ সাম্মাজয গুটিয়ে 
আনার জন্য ব্রিটিশ রাজার প্রধানমন্তণত্ব গ্রহণ কার নি।” অথচ আমরা শুনতে 
পাচ্ছ যে সাম্রাজ্যবাদের দিন গত হয়ে গেছে। ভারতের এঁক্য ও স্বাধীনতার 
সমস্যাকে বথাধথভাবে প্রণধান না করার জন্য ভারতের অবস্থা বিপজ্জনক হয়ে 
উঠেছে । শান্তমান জাতিদের গৃহীত নীতি ঘি সমস্ত জগতের সাধারণ উদ্দেশ্যের 
পাঁরপল্থণ হয় তাহলে নেতাদের ঘোষণার মৃজ্য কি? মিঃ চার্চিলের আব্রাহাম 
লিঞ্কনের সেই জ্ঞানগর্ভ কথাগুলি স্মরণ করা দরকার £ “আমি যেমন দাস হতে চাই 
না, তেমনি প্রভু হতে চাওয়াও আমার উঁচত নয় । 'যাঁন এ মত গ্রহণ না করেন, 
তিনি গণতন্ত্রী নন।” ব্রিটিশ রাজপৃরধ্যরা নৃতন জগতের কথা বল্লেন কিন্তু তার 


৩ 9011009] 008115015 /৯১0121-76105 1942) নামক পান্কায় একজন লেখক মালয়ের 
পতন সম্বচ্ধে ব্গেছেন £ “আসলে ইংরাজ-ভাষাভাষী লোকদের মধ্যে বণবৈধম্য, অশ্বেত জাতদের 
সম্বন্ধে সহজাত অবিশ্বাস ও |[বতৃফার ভাব দুভগিক্ুমে খুব বেশী রকম চোখে পড়ে এবং এ সমস্যা 
শুধু পরমৃ্প'দের (81/2)0) মধ্যে বা শাসক সম্প্রদায়ে' সীমাবজ্থ বলে ভাবলে সমস্যাটার খৃব 
ভুল ধারণা করা হবে 1” (১৩৫ পৃঃ ) “জাপানশীরা যে মালয় জয় করতে পেরেছে তার জন্য 'স্ভাটশ 
সরফায়ের অ-্ইউর়োপপয় জাঁতদের সচ্বদ্ধে নীতির ৪2ট বা অভাবই অনেকটা দায়ী ।” (১৩৬ পঃ) 


৭৭ 


সাষ্টর জন্য পুরাতন প্রথা বন করতে চান না। তাহয়না। তাঁরা যাঁদ ষুদ্ধে 
জিতে আবার পুরানো ব্যবস্থায় ফিরে যেতে চান তা হলে এই “ধম্যিদ্ধ” হত্যা 
উৎসব ও ঘণা ছাড়া আর কিছ নয় । 

প্রোসিডেন্ট রুজভেল্ট তাঁর এতিহাসিক ঘোষণায় বলেছেন, “একনায়কদের 
প্রজাতি সম্বন্ধীয় ধুয়া সম্পূর্ণ নিরর্থক বলে ধরা পড়বে এ আমরা বিশ্বাস করি । 
এমন কোন জাতি থাকতে পারে না বা থাকবে না যা আর একাঁট জাতির উপর প্রভূত 
করার যোগ্য ।” অথচ তাঁর দেশেও এক কোটি বিশ লক্ষ 1নগ্রো জাতি-বৈষমোর জন্য 
দেশের জশবনে কোন সাক্ুয় অংশ নিতে পারে না। তাদের বিরুদ্ধে যে সামাজিক, 
আর্ক ও সাংস্কাীতিক বৈষম্যমলক আচরণ করা হয় তা থেকে বোঝা যায় যে তাদের 
যে স্বাধীনতা ও সাম্যের জন্য যুদ্ধ কবতে বলা হচ্ছে, তা তাদের 'নজেদের 
ক্ষেব্রে প্রযোজ্য নয় । আমে?রকার যমন্তরান্ট্রে অশ্বেতকায় লোকেদের সঙ্গে ব্যবহার, 
তাদের বিরুদ্ধে সামাঁজক বৈষম্য, তাদের প্রাতরক্ষা সম্বন্ধীয় শিষ্প ও শ্রামক 
সংঘ থেকে বাঁহম্কার থেকে পারম্কার বোঝা যায় যে আমোরিকা গণতন্ত্র ও জাতসাম্যের 
দ্বিধাহীন সমর্থক নয়। আবার যে আইন অনূযায় দাক্ষণ আফ্রিকা রাম্ট্র গঠিত 
হয় তাতে দাক্ষণ অীফকার আদিম আধবাসীদের আধকাংশকেই রান্্রনোতক আধকার 
থেকে বাত করা হয়। 'ব্রাটশ সাম্রাজ্যের সদর দপ্তবের প্রত্যক্ষ শাসিত রাজা 
কেনিয়ার মত দেশে জাঁতিমলক অন্যায় বেড়েই যাচ্ছে । এক ক্ষুদ্র উপাঁনবেশকার" 
জাতি এমন 'নরঙ্কুশ শাসনতন্মের প্রাতিষ্ঠা করেছে যে নাৎসীরাও তার চেয়ে বেশী 
কিছু চায় না, যাঁদও ব্যাপাবটা অত স্পম্টভাবে প্রকট নয়৷ 

জম, শ্রম ও কর সম্বন্ধীয় আইনকানুন ও তার প্রয়োগে প্রাতিষ্ঠানগুলির এমন 
ব্যবস্থা যে আঁফ্কানরা স্বাধীন আর্ক সুযোগ পায় না, তাদের ইউরোপীয়দের 
প্রাতজ্ঠানে বিনা বেতনে খাটা ছাড়া আর গত্যন্তর থাকে না, কাজেই তাদের সর্বদা 
পরমুখাপেক্ষী হয়ে থাকতে হয । কিন্তু সংখ্যালাঘহ্ঠদের রাম্ট্রনোৌতিক, সামাজিক ও 
শিক্ষাম্বন্ধীয় সুযোগ-স্াবধা প্রশাসনিক বাবস্থা দ্বারা সুরাক্ষিত। অন্য জাতিদের 
ইতর বলে তাচ্ছিল্য করা এক জিনিস, কিন্তু মুখে তাদের সমান বলে মেনে নিষে 
কাযণতঃ তাদের হেয় করা আরও খারাপ ।৯ প্রথমটার মধ্যে সততা ও স্পম্টবাদতা 
আছে, আর দ্বিতীয়টার মধ্যে অনুকম্পার সঙ্গে ঘৃণা 'মাশ্রত, কাজেই আরও 
[বপজ্জনক। জাতিপুঞ্জের শতাবলশর মধ্যে জাঁতিসমৃহের সাম্য নীতিগতভাবে 
স্বকাতির প্রস্তাব যখন জাপান উত্থাপন করে তখন প্রোসডেন্ট উইলসন তার 
বিরোধিতা করেন এবং ইংরেজরা তাঁর বিরোধিতার সমর্থন করেন। মিঃ আযাটলি 
অবশ্য জোর 'দিয়ে বলেছেন যে, আগের দিন তান যে সব নাতি ঘোষণা করেছেন তা 
পৃথিবীর সকল জাতির সম্বন্ধেই খাটবে ।২ অবশ্য যুুস্তরাম্ট্র ও গ্রেটব্রিটেন চনে যে 


১. 180907055 7641118।0 বলেন $ ' খু্টানদের মধ্যে জাতবৈষম্যের ভাব খ2ীষ্টধর্মের 
নীতাবর,্ধ এবং খুয্টধমে'র প্রসাবের পক্ষে ওর চেয়ে ক্ষীতকর আর িছ,ই হতে পারে না" 
অথচ খুনছ্টজগতে ও 'জানসটা বহূদবপ্রসারণী 1৮ 

২ লম্ডনের পাঁশ্চম আফ্রিকার ছাগুদের ক্বারা তীর সম্মানে আয়োজত এক সম্মেলনে মিঃ 
আযাটলী বলেছেন £ এ দেশের সরকার বৃঙ্ধ সম্বন্ধে ষে সকল ঘোষণা করেছেন, তার মধ্যে এমন 


৭৮ 


রাষ্ট্রোত্তর আধকার ভোগ করে আসাছলেন তা ত্যাগ করা খুবই বড় কথা এবং এর পর 
যন্তরান্ট্রে এসয়াবাসীদের নাগারকত্ব লাভের পক্ষে যে সব বাধা আছে, সেগাল যদি 
দূর হয়, তাহলে যুক্তরাষ্ট্র যে জাতিবৈষম্যমুন্ত তার প্রম।ণ পাওয়া যাবে । 

অতাঁতের বাজ্যজয়ে খাণ্ডিত এবং বত'মানে শান্তর ভাত্ততে পরিচালিত পাঁথবখতে 
যুদ্ধ আনবার্ঘ । যুদ্ধে জীবনদান যাঁদ বৃথা না হয়, যদ্ধের শেষে শান্তি থেকে 
যাঁদ বিরোধের ও প্রাতাহংস।র মনোভাবের না উদ্ভব হয়, মানুষের মনে যদি ঘৃণা ও 
হতাশার সষ্টি না হয়, অধশন জাতিগুলি যদি বন্ধনে পীড়িত না হয়, তাহলে 
অতাশতের অন্যায়ের প্রাতিকার করতে হবে, সমস্ত জাতির স্বাধীনতা ও আস্তগ্থের 
রক্ষার ভার আন্তজ[তিতক প্রতিষ্ঠানকে নিতে হবে । বতমান বাবস্থা সামান্য কয়েক 
ব্যক্তি ও জাতিকে সুবিধা দান করে এবং এইগাল বজায় রাখাই যাঁদ বজয়লাভের 
একমাত্র ফল হয় তো তাকে লোভের উচ্চাকাজ্্ষা মেটাতে পশুশীন্তর প্রয়োথ ছাড়া 
আর ছু বলা যাবে না। সভ্য জগতের বিবেক দাবি করে যে, সমস্ত উপানিবেশ 
ও অধধন দেশের সমস্যা ন্যায় ও নিরা সান্তর দৃছ্টতে পুনর্ধিচার করা হোক । 

আবার লোকেদের নিজের দেশের সংঁবধান নিধারণ করার আঁধকার থাকবে 'কন্তু 
ভবিষ্যং জগতে জাতিরা তাদের নিজেদের কাজ সম্বন্ধে নিজেরাই ধবচারক হতে 
পারবে না। সর্বব্যাপী নিরাপত্তার যে কোন ব্যবস্থাই জাতিদের সমরসজ্জা বৃদ্ধি 
ও অন্য জাঁতিদের সম্বন্ধে আধকারের সঙ্কোচ ঘটাবে । যে অবস্থায় “অভাব ও 
ভতি থেকে মনুস্ত” পাওয়া যাবে তা সকল জাতির জন্যই ব্যবস্থা করতে হবে । এই 
অবস্থাকে শুধু আভ্যন্তরশণ ব্যাপার বলা ঠিক হবে না। জানবার ও প্রকাশ 
করার স্বাধীনতা, ধমচিরণের স্বাধীনতা, মিলিত হবার স্বাধীনতা ও জাতি'ভান্তিক 
অত্যাচার থেকে পারব্রাণ প্রভাত প্রাথামক মানব আধকারকে বিধিবদ্ধ করা এবং সেই 
সব বাঁধ মান্য কবার জন্য এক আম্৩জ [তিক প্রশাসন ব্যবস্থা প্রয়োজন । বাদ “বড় 
ছোট, জয় বা পরাণজত” সমস্ত জাতিরই সমান আঁধকাব স্বীকার করতে হয় 
তো সে শুধু আর্থিক ক্ষেত্রে বিস্তিত ক্ষমতা ও দায়িত্যুন্ত কোন আন্তজাতিক 
প্রতিষ্ঠান দ্বারাই হতে পারে । ব্যবসা সংক্রান্ত যুদ্ধ বন্ধ করতে হবে । মঃ চাচি'ল 
বলেছেন £ “১৯১৭ সালে ধারণা ছিল যে জামনি ব্যবসায়কে নানাপ্রকার বাধা 
সৃন্টি করে একেবারে ধৰংস করে দিতে হবে, এখন সে ধারণা আর নেই, আমরা 
জগতের স্বার্থে এবং আমাদের দুই দেশের (ব্রিটেন ও যুক্তরাষ্ট্র) স্বার্থে চাই 
না যে কোন বড় জাতি সমৃদ্ধিহশন হোক কিংবা তাদের স্বকীয় শ্রম ও প্রয়ামের 
দ্বারা ভদ্রুভাবে জীবনযাপনের জন্য প্রয়োজনশয় বস্তু সংগ্রহের উপায় থেকে বণ্চিত 


কোন কথা পাওষা যাবে না যাতে এরকম হীঙ্গত আছে যে, আমাদের ঈপসত দ্বাধানতা ও 
সামাজিক নিরাপত্তা মানবজগতের কোন জাতর পক্ষে খাটবে না।- শ্রামক দল শ্বেত জাতিরা 
অশ্বেত জাঁতদের উপর যে অন্যায় করেছে তার $ঞ্বন্ধে চর্বদা সজাগ আছে । উপনিবেশ সমূহের 
আঁধবাসীরা আমাদের থেকে নিম্নন্তরের, তারা শুধু অন্য জাতদের সেবা করবে ও তদের 
কল্যাণার্থে উৎপাদন করবে এ ধারণার অবসান হয়ে ষে ন্যায্যতর ও মহত্তর ধারণার বিকাশ হচ্ছে এ 
দেখে আমরা খুবই আনান্দত ।” 
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হোক 1% পঞ্চম শর্তে যারা সেই নীতি গ্রহণ করবে তার্দের একটা অর্থনোতিক 
কমনওয়েলথ গঠনের আভাস পাওয়া যায়। তার উদ্দেশ্য হল বর্তমান আর্থিক 
নৈরাজ্যের মধ্যে শৃঙ্খলা আনা । আর্থিক ক্ষেত্রে অনন্ত জাতিদের স্বার্থও সেখানে 
[বিবেচিত হবে । আর্থিক সাম্ত্রাজ্যবাদকে নিরুৎসাহিত করতে হবে । প্রবলের দুর্বাবহার 
থেকে দূরবলকে বাঁচাতে হবে । 

পরের ধারাতে বহিষঃশন্রুর আক্রমণের বিরুদ্ধে সমস্টিগত নিরাপত্বার কথা 
আছে। তার পরের ধারাতে সমনদ্রুপথযাল্া নবিঘ; করার আশ্বাস আছে আর 
অন্তিম ধারাটিতে জাতীয় নীতি থেকে শন্তিপ্রয়োগের পম্থাঁটিকে বন করার 
প্রয়োন্গনীয়তার উপর জোর দেওয়া হয়েছে । কোন জাতিকে তার প্রাতিবেশশ ব্লাচ্ট্রের 
বিরুদ্ধে আগ্রাসণ যুদ্ধ করার মত শান্তসগ্তার করতে দেওয়া হবে না। একে কার্ষকরা 
করতে হলে অনেক রকম ব্যবস্থা করতে হবে। সম্মেলনপদ্ধাত, আর্ক, সামাজক, 
মানাসক ও আধ্যাত্মিক ক্ষেত্রে গঠনমূলক ক্রিয়া, আন্তজিতিক বিবাদের শান্তিপূর্ণ 
মশমাংসার বাবস্থা, বর্তমানে যে সব বিশেষ আধকার ভোগ করা হচ্ছে তার 
পাঁরবর্তনের জন্য, সাঁলিশশর ব্যবস্থা, সর্বব্যাপী নিরস্মীকরণ, এবং আক্রমণের 
বিরদ্ধে সমান্টগতভাবে দাঁড়াবার সার্থক প্রস্তুতি সবই দরকার হবে । যম্ধোত্তর 
কালটা হবে পৃথিবীর পক্ষে স্বাস্থ্য পুনরুদ্ধারের সময় এবং আরোশ্যল্াভের 
উপায়গুিকে 'বজয়শ জাতিদের যথার্থ ভাবে ব্যবহার করা উচিত ৷ 

নব্য সভ্যতা যে মৌলিক নরীতগলিকে অঙ্গ'ভূত করবে তা গ্রেটার্িটেনের 
ধর্মগুর্গণ ক্যাপ্টারবৌরর ও ইয়কররে আর্চাবশপ, ফ্রিচার্চ ফেডারেল কাউন্সিলের 
মডারেটর, গ্রেটাব্রটেনে রোমান ক্যার্থালক সম্প্রদায়ের প্রধান ওয়েস্টামনিস্টারের 
আর্চাবশপ টাইম্‌স পন্লিকায় একখানি পত্র লিখে জাঁনয়েছেন। বিষ়্গ্ীল 
নিদ্নরপ £- 

(৯) প্রত্যেক জাতির স্বাধীন অস্তিত্বের আধকার । 

(২) নিরম্লীকরণ। 

(৩) আন্তজাতিক চুন্তগুলিকে মান্য করার ও প্রয়োজন হলে তাদের পাঁরমার্জন 
ও পুনার্বন্যাস করার আধকারয্ন্ত কোন বিচারকমণ্ডলগ । 

(৪) জাতির অন্তর্গত জনসাধারণ ও সংখ্যালাঘ্ঠদের ন্যাধ্য দাবধগুলো 
প্রয়োজনমত পূরণের ব্যবস্থা । 

(&) বিশবপ্রেমের দ্বারা শাসক ও শাদিতের পরিচালনা । 

এই মৌলিক নীতগুলির সঙ্গে তারা আরও পাঁচটি ধারা যোগ করেছেন £__ 

(১) সম্পদের ও সম্পাত্তর আত পার্থক্যের বিলোপ 
) প্রত্যেক শিশুর সমান শিক্ষালাভের সষোগ 
) সামাঁজক একক হিসাবে পাঁরবারের রক্ষাব্যবস্থা 
(8) মান্ষের নিত্যকম'কে ঈশ্বরের সেবা বলে উপলাষ্ধর পুনঃপ্রাতষ্ঠা । 

(৫) প্রাকৃতিক সম্পদ সমস্ত মানবজাতির কল্যাণে ও বর্তমান ও ভাষ্য 
৪০৩৫ ৬২ 

সোভিয়েৎ বিপ্লবের পণ্চবিংশাঁততম বার্ধক দিবস উপলক্ষে মস্কো সোভিয়েংকে 
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উদ্দেশ করে ভ্তাঁলন বলেন, “জামনিশ ও ইতালশর জোটের কর্মসূচী এইভাবে ঘোষণা 
করা যায় £- 

জাতি-ঘণা, নিবচিত জাতির আধিপত্য, অন্য জাতদের রাজ্য বলপূর্কক গ্রাস, 
পরাজিত জাতিদের আর্থিক দাসত্ব, তাদের জাতীয় সম্পদ থেকে বণ্চিতকরণ, 
গণতাঁন্নক স্বাধীনতার বিনাশ এবং সর্ব হিটলারীতন্মের প্রাতিষ্ঠা । আর ইঙ্- 
আমোরকান-সোভিয়েৎ জোটের কর্মসূচী হল জাতীয় ছু*তমার্গ বর্জন, জাতিসমছের 
সমান আঁধকার স্বীকার ও তাদের রাজোর অথস্ডতা বজায় রাখা, পরাধীন জ্যাতদের 
মান্ত ও তাদের সার্বভৌম আঁধকারের প্রাতষ্ঠা, ক্ষতিগ্রস্ত জাতিদের আর্থিক সাহাব্য 
এবং তাদের সাংসারিক কল্যাণসাধন করার জন্য সহায়তা, গণতান্ম্িক স্বাধীনতায় 
পুনঃ্প্রাতষ্তা ও হিটলারণ শাসনের বিলোপ ।” জামনাী ও জাপানের পরাজয়ের 
পর রাশিয়া শন্তশালশ হবে এবং পৃথিবীর উপর আধপত্য করার জনা নয়, জগতের 
কল্যাণে রাশিয়া, আমেরকা ও গ্রেট 'ব্রটেনের মৈত্রী শান্তির সময়েও বজায় রাখা 
পৃথিবীর নিরাপত্তার জন্য প্রয়োজন । রাশিয়া ও তার ঘোষিত উদ্দেশ্যকে উপেক্ষা 
করে যাঁদ কোন বন্দোবস্ত হয় তো ভাঁবষ্যতে আরও বিপজ্জনক বিশ্বযুদ্ধের বীজ 
বপন করা হবে । জাতিবৈষম্যমুক্ত রাশিয়া এিশয়া ও পাঁথবীর অশ্বেতকায় জাতিদের 
কাছে আকষণের বস্তু । 

1বজয়ের পর যাঁদ ক্ষ-ধা, ভয় ও ব্যর্থতায় 'ফরে যেতে হয় তো যুদ্ধজয়ই ষথেছ্ট 
নয়। এ আলো ও অন্ধকারের মধ্যে সংঘর্ষ, সত্যকারের তপঃসমন্ধ সভ্যতার 
কণার্তর সঙ্গে আতকায় একনায়কদের দ্বারা বর্বরতায় প্রত্যাবর্তনের বিরোধ । তারা 
যদ কৃতকাষ হয় তো মানুষ এমন আসুরিক নিগড়ে আবদ্ধ হবে যে মানবজাতি 
অবনাতর শেষদতরে পেশীছে শেষে একেবারে বিল হয়ে যাবে । 

আমরা একটা যুগসান্ধির মধ্যে এসে পড়োছ, পাঁথবীকে আর যুদ্বপূর্ব ধাঁচে 
ফেলা যাবে না। যেসব তরুণরা যুদ্ধে জীবন বলি দিচ্ছে তাদের বিশবাস যাঁদ 
নম্ট না করতে হয়, মানুষের উন্নাতির কোন আশা না থাকাতে আবার বাদ যুদ্ধের 
পৃনরুক্তি নিবারণ করতে হয় তো পৃথিবীকে ব্যান্তগত ও সমন্টিগত স্বার্থপরতার 
দুভ্ট প্রভাব থেকে মুস্তর করতেই হবে। স্বকৃত অপরাধের জন্য জাতিদের লঞ্জা 
বোধ করতে হবে। অনৃতাপের মধ্য দিয়েই পাৃঁথবশীর অগ্রগাত। সাম্প্রাতক 
রন্তপাত ও অনাসৃষ্টির মধ্য 'দিয়ে নতন ভাল জগৎ আসতে পারে । মনুষ্যসমাজ 
যাঁদ সজীবভাবে সাক্রয় হতে চায় তো শুধু রাষ্ট্রীয় ও আর্ক বাবস্থায় চলবে না। 
মানবসমাজ একটা সজীব সঙ্তা, শুধু সংস্থা নয় ; সজীব পারিবর্ধমান বস্তু । তার 
মধ্যে আত্মাকে প্রতিষ্ঠা করতে হবে। মানব সম্প্রদায়কে এক বিশ্বব্যাপণ আত্ায় 
বিশ্বাসের ও সৌভ্রান্লের উপলধ্ধর জৈব প্রকাশ হিসাবে ক্রিয়া করতে হবে। প্রত্যেক 
মানুষের মধ্যেই এক অর উচ্চাকাগ্ক্ষা আছেঃ সাঁমত মনের ও খাণ্ডিত অহমের মধ্য 
দিয়ে বিশ্বচেতনার প্রকাশ আছে । সত্যই জয়ী হয়, মিথ্যা কখনই জয় হয় না। 
আমাদের যাই ঘটুক, সতে/র আলো 'নিভবে না। 


১ 
ধর্ম ও সমাজ--৬ 


পখতন্ত্রের গতি 


নীতিশাপ্ঠের একটা তথ্য আছে যে মানুষের আসল উদ্দেশ্য দাঁয়ন্বযন্ত স্বাধীনতা 
লাভ। গণতন্ম সেই নশীতিরই রাম্ট্রনৌতক রুপ। কাণ্টের বিখ্যাত নশীতবাদ 
“নিজের মধ্যেই হোক, বা অন্যের মধ্যেই হোক মানুষকে কখনও লক্ষ্য সাধনের উপায় 
বলে মনে কয়ো না, তাকেই লক্ষ্য বলে সব সময় দেখো”--এইটাই গণতাম্লিক 
বিশ্বাসের মূল কথা ।. তত্ব হিসাবে গণতম্ নৌতিক 'ভাত্তর উপয় স্থাপিত সুতরাং 
[বশ্বজনশীন । জখবনের সীমা ছাড়া তার কোন সশমা নেই । ব্যাস বলেছেন, “সকলে 
সুখ হোক, সকলে দনরাময় হোক, সকলের উন্নাতি হোক্‌-। কেউ যেন দুঃখ না 
পায় ।”৯ ব্রেক তাঁর কাঁবতা পদ্দ 'ডিভাইন ইমেজ'-এ (010৩ 1015106 [086) শুধু 
শুধুই লেখেন নি- 

701 211 [17051 10৬৩ (106 10017121) (010) 

[0 768111610) 1178 01 36৬; 

৬186০ 17610, 0০8০৩ 2100 [916 05161], 

10016 009৫ 19 ৫৮/61111)5 (০০. 
( মানুষের রূপকে সকলেরই ভালবাসা উচিত, সে পৌত্তীলকই হোক, ক, তুকাই হোক 
বা ইহুদীই হোক ; যেখানে করুণা, শাণ্তি ও অনূকম্পা আছে, সেখানে ঈমবরও 
আছেন ।) 

গণতন্মের লক্ষ্য হল সমগ্র সমাজের স্বার্থরক্ষা করা, কোন শ্রেণণবিশেষ বা 

সম্প্রদায়বিশেষের নয় । জাতিধর্মনার্বশেষে প্রত্যেক ব্যান্তকেই শুধু তার মনয্যত্থের 
খাতিরেই রাম্টনোৌতক সমাজে গ্রহণ করা উচিত। সমাজের প্রত্যেক বয়ঃপ্রাপ্ত 
লোকেরই সমাজের রাম্ট্রীয় ক্ষমতায় সমান অংশের আঁধকার আছে । আমরা যখন 
বাল মানৃষ মাই সমান, তার অর্থ এই যে সব মানুষই পরম মূলোর আধার | একথা 
বললে চলবে না যে আমাদেরই পরম মূল আছে আর অনাদের শুধু আমাদের 
উদ্দেশ্যসিদ্ধর জন্য উপজাত এবং যাম্মক মূল্য আছে । যাল্তিক মূল্যের বিচায়ে 
আমরা অসমান। আমাদের সকলের কমরক্ষমতা সমান নয়, আমরা ভিন্ন ভিন্ন 
কর্মক্ষে ঘরে অসমান 'নিপৃণতায় নিজের 'নিজের কাজ করে চলি । 'কিম্তু সমাজদেহে 
সকলেরই স্থান থাকা উচিত। মানুষের সাম্য নিয়ে ষে তর্ক তার উদ্ভব এই 
স্বর্পগত ও যান্লক মূল্যের পার্থক্য না বুঝতে পারার জন্য । স্বরুপগত মূল্য 
সকল মানুষেরই সমান কিন্তু ব্যবহারিক বা যান্লিক মূল্যে মানুষে মানুষে তফাৎ। 
গণতম্ত গণশাসন এই অর্ধে যে গণ বলতে সমাজের সব লোককেই বোঝায় । 
সংখ্যালাঘছদের উৎপশড়ন ও তাদের মতামতকে অগ্রাহ্য করা গণতন্লাবরোধা। 
সংখ্যালাঘষ্ঠদের বাঁদ দাবিয়ে রাখা হয়, তাদের মতামত প্রকাশ না করতে দেওয়া হয় 
তো গণতন্ত স্বেচ্ছাচারে পাঁরণত হয় । 


১ স্বে চ স্খিনঃ সনু, সবে সমু নিরাময়াঃ 
সর্বে ভদ্রাণি পশ্যান্ত মা কাশ দুখেভাগ ভবেং 


৮ 


স্ক্জ্জ 


পেরিক্রিস্‌ প্রীষ্টপূর্ব ৪৩১ অধ্দে তাঁর “অন্ত্যেষ্টিক্িয়া সংক্রান্ত ভাষণে” গণতন্ত্র 
সম্ধম্ধে তীয় ধারণার ব্যাখ্যা করেছেনঃ “আমাদের গণতন্প বলা হয় এইজন/ যে" 
আমাদের প্রশাসনের ভিত্তি বহুর উপয়, অজ্পসংখ্যকের উপর নয় । ঘরোয়া বগড়ায় 
সকল লোকই আইনের চোখে সমান, আর গণমতের কাছে কেউ তার পদমযাদার জন্য 
আদত হয় না, হয় তার গুণের জন্য এবং যত দারদুই হোক, যত ননচু স্তয়েরই হোক, 
যত অধ্যাতই হোক, কোন নাগরিকেরই নগয়ের সেবা করার মত গুণ থাকলে জথ- 
জশবনে অংশগ্রহণে বাধা নেই । সমাজজীষনে যেমন আমাদের ম্যাধণীনতা, তেন 
ব্যস্তি-গীবনেও আমাদের স্বাধীনতা । তার চেয়েও বড় কথা এই যে আমাদের 
প্রাতবেশীরা স্ফূর্তিতে থাকলে আমাদের মনে ক্ষোভ হয় না, কিংবা আময়া মুখ ভার 
করেও থাকি না। মুখ ভার করে থাকাটা অপছন্দর প্রকাশ হিসাবে জাতিকর নম্ন 
িম্তু ভালও লাগে না। আমরা কি ঘরোয়া ব্যাপারে, কি জনসাধারণের ব্যাপারে 
শিম্ট আচরণ করার চেস্টা কার। যাঁদের উপর কর্তৃত্বের ভার আছে তাঁদের আময়া 
গভীর শ্রদ্ধা কাঁর। তাছাড়া আইনকানুন বিশেষ করে যেসব আইন নিপণাঁড়তদের 
কল্যাণের জন্য করা, এবং যে সমস্ত অলিখিত আইনের অমান্য করাকে প্রাতিবেশখরা 
হেয়জ্ঞান করে, এদের উপরও আমাদের গভীর শ্রদ্ধা আছে ।”* অথচ ঘটনাচক্রে 
পোরারুস তাঁর নীতি থেকে বিছ্যাত হতে বাধ্য হয়েছিলেন, এমন 'কি পরে তাদের 
অস্বীকার পর্যন্ত করেন ॥। যে বহুসংখ্যক লোকের নাগাঁরক আঁধকার ছিল না যেমন 
নারী ও ক্রীতদাস, তাদের উপরই আথেনীয় সভ্যতা নির্ভর করে থাকত । যতক্ষণ 
পর্যন্ত আথেন্‌সের নাগাঁরক অধিকারপ্রাপ্ত ব্যস্তিরা রাষ্ট্রশাসনে অংশ নেবার সমান 
সুযোগ পেত এবং আইনের চোখে সমান বলে 'ববোঁচত হত, পেরারুস ততক্ষণ 
সন্তুষ্ট ছিলেন । 

১৭৭৬ সালের ৪ঠা জুলাই আমেরিকার স্বাধশনতা ঘোষণায় নিম্নলিখিত উচ্চ 
ভাবগুলো রয়েছে ঃ “আমরা এই সত্যগ্গীলকে স্বয়ধাসম্ধ বলে মনে কার যে সকল 
মানুষকেই সমান করে সাষ্ট করা হয়েছে, সৃম্টিকতাঁ তাদের কতকগুলি অপ্রাতরোধ্য 
আঁধকার দিয়েছেন, তার মধ্যে জীবন, স্বাধীনতা ও সখান্বেষণের আঁধকার অনাতম, 
এইসব আঁধকার সংরক্ষণের জন্যই মানুষের প্রশাসন ব্যবস্থার সৃম্টি, এবং শাসিতদের 
সম্মাতই প্রশাসকদের ন্যাধ্য শান্তর উৎস। যখনই কোন শাসনব্যবস্থা এই সব 
লক্ষ্যন্রম্ট হয় তথনই সে শাসনব্যবস্থা লোপ করার বা তার পাঁরবর্তন করার আঁধকার 
সাধারণ মানুষের আছে । এঁসব নাতির 'ভাক্ততে নৃতন শাসনব্যবস্থা প্রবর্তন 
করার এবং জনসাধারণের নিরাপত্তা ও সুখের সবেচ্চি সম্ভাবনার জন্য শাসনক্ষমতা 
ব্যবহারের আধকারও সাধারণ মানুষের আছে 1” আমরা প্রষ্টা সম্বন্ধীয় উল্লেখ ও 
সমস্ত মানুষকে সমান করে সৃষ্টি করা হয়েছে এই অবৈজ্ঞানিক তথ্যটি যদি বাদ দই 
তো এ ঘোষণার মধ্যেই গণতান্তিক্র নীতির অপরিহার্য অশাঁট পাই যে সকল 
লোকেরই স্বাধীন ও সুখী হবার সমান সুষোগ থাকা চাই । সুযোগের সাম্য মানেই 
জাগতিক সম্পদের উপর আধিকার | এ থেকে বোঝা যায়, যে সমস্ত বস্তুর অভাবে 
সুখলাভ অনম্ভব, সেই সমস্ত বস্তু নিশ্সো ও নারী সমেত সকল লোককেই দিতে 
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হবে। আজ পরন্ত কোন শাসন ব্যবস্থাই এ নীতি সম্পূর্ণ পালন করতে পারে 
নি। আথোনক্লান গণতশ্ম দাসপ্রথার উপর স্থাঁপত ছিল । নধ্যবৃগে ভূমিদাস 
ছল। বর্তমানেও আমাদের মধ্যে উচ্তপ্রেণী, নিম্মশ্রেণণ, ধন, দারদ্র রয়েছে । বড় 
বড় সভ্যতা ক্শতদাস ও ভূমিদাস প্রথার উপর গড়ে উঠোছল, এই ঘটনা সত্যই 
দুঃখবহ | গ্রীস ও রোমে প্রচুর ক্রীতদাস ছিল । নধাবৃগের ফান্সে ও রেনেসাঁসি 
যুগের ইতালীতে ভূমিদাসেরা শুধু প্রাপধার়ণের উপযোগী ভাতার 'বানময়ে 
ভূমিচাষ করতে বাধ্য হত। বতমান সভ্ভাতার পশ্চাৎপটেও রয়েছে দারদ্র্য, নোংরামি 
ও কন্ট। 

১৭৮৯ সালের ফরাসণ বিপ্লব চিন্তার ধারা বদলে দেয়, এবং বর্তমানে অন্ততঃ 
নশীতগতভাবে দরিদ্র ও অজ্ঞজদের সৃখ ও স্বাধীনতায় আধকার অস্বীকার করা 
অসম্ভব । ফরাসণ বিপ্লব যে তিনাট তন্বকে জনাপ্রয় করোছিল তাদের সম্বন্ধে 
যেরাসক লোকে মন্তব্য করে, স্বাধীনতা মানে “আমি যা খুশী করতে পার”, সাম্য 
মানে “তুমি আমার থেকে ভাল নও” আর সৌঘ্রান্ত মানে “দরকার হলে তোমার 'জানস 
আমি নেব ।” এইরকম বিকৃত মনোভাবের ফল হয়েছে নৈরাজ্য, বৈশিষ্ট্যহীনতা ও 
অন্যের ব্যাপারে অন্যের হস্তক্ষেপ । 

ব্যান্ত-সম্প্রদায় গঠন কমিউনিস্ট ম্যানিফেস্টোর (১৮৪৮) আদর্শ । ব্যক্তি 
এমনভাবে পবস্পর সংশ্লিষ্ট থাকবে যে ““সমাম্টর স্বাধীন বিকাশের শর্ত হবে প্রত্যেক 
ব্যান্তর স্বাধীন বিকাশ 1” এ*বর্যের যথাযথ বশ্টনের উপর জোর দিয়ে ম্যানিফেস্টো 
[ঠিকই করেছে । অবশ্য কাবুর আয় অন্য কারুর আয়ের থেকে বেশী হবে না, এই 
অর্থে আঁথ“ক সাম্য প্রয়োজন কিনা, সে অন্য কথা । আর্ক বিধান এমন হওয়া 
দরকার যে প্রত্যেক লোক স্বাধীন সুখী জীবনযাপন করার সুযোগ পাবে । কলাণময় 
জীবনের আভাস গণতম্্কে নৈতিক মূল্যে ভূষিত করে, কিন্তু সেই বিমূর্ত মূল্যকে 
রৃপায়ত করতে হবে । ভাবকে বাস্তবে পাঁরণত করা চাই । যে সজীব সত্যকে 
আমাদের সকলের জনবনে বাস্তব করে তোলা চাই, সকলের ভোটের আধকার তার 
একটা বাহপ্রকাশ মান্র। রাম্ত্রীয় গণতম্লের উদ্দেশ্য হল রাম্দ্ৰীয় আধকার সম্বন্ধে 
মানুষের আধকার স্বীকার করা । আব সামাজিক গণতন্বের উদ্দেশা হল সকল 
মানুষকে সামাজিক সৃবিধাগু্‌লিতে সমান অংশ দেওয়া । 

দারিদ্য ও কণ্ট যাঁদ স্বেচ্ছায় বরণ করা হয় তবেই তার মহত্ব । যাঁরা বলেন যে 
দারদ্যুই শিল্পীকে সব চেয়ে বেশন প্রেরণা দেয়, তাঁরা দারিদ্রের কঠোরতা নিজেরা 
কখনও ভোগ করেন নি। আমাদের অনেক আধ্যাত্রক সম্ভাবনা বিকশিত হবার 
সুযোগই পায় না যাঁদ আমাদের আতীরিন্ত পারশ্রম করতে হয় বা আত দারদ্যের মধ্যে 
বাস করতে হয় । জনবহুল বাড়িতে ময়লা ও রোগের মধ্যে ক্ষুধায় ও শশতে কষ্ট 
গেয়ে বাস করতে করতে খাঁনকটা সাঁহফ্‌ৃতা ও হাল ছাড়ার ভাব আয়ত্ব করা যায়, 
কিন্তু কোন সজনশন্তিকে সুযোগ দেওয়া যায় না। দারিদ্যুই রৃখ্ন দেহ ও বার্থ 
ভ্রীবনের কারণ । দাসপ্রথার মতই সম্পদের অসাম্য একটা সামাজিক ব্যাধি। 
আারিস্টটলের মত অনেকখানিই ঠিক যে পূর্ণ জীবনযাপনের জন্য অবধারিত শর্ত 
হল জশবনের প্রয়োজনীয় সামগ্রীর থেন্ট প্রাঞ্চি। তা না হলে মানৃয স্বাধশন মননে 


৮৪ 


সক্ষম হবে না।১ যাঁদও আর্থিক উন্বাতি জীবনের মহৎ লক্ষাগুলোর অন্যতম নয় 
তবু তা মহং লক্ষ্যে পৌছবার অপরিহার্য উপায় । ভারতীয় কাব ভর্তহারি তাঁর 
একই কর্ম, একই অপ্রাতিহত বৃদ্ধি, একই বাক্য, কিন্তু অর্থের উফতা না থাকলে, সেই 
লোকই মুহূর্তে ভিত লোক হয়ে বার ।৮২ মানুষকে যাঁদ আত্মমধদা বজায় রেখে 
অবাধে চলতে হয়, উদার স্পম্টবাদশ ও স্বাধশনচেতা থাকতে হয়, তবে আক সঙ্গতির 
একটা নিন্নতম মান থাকা দরকার । ১৯৪০ সালের ডিসেম্বর মাসে তাঁর “রোযা 
কথায়' মিঃ রুজভেম্ট বলেছিলেন, যে গণতল্ল জাতর প্রত্যেক লোককে অভাব অনর্টন 
থেকে রক্ষা করবে না, সেরকম গণতন্প্রকে রক্ষা করার জন্য কাউকে আম আহ্বান 
করব না।” যে কোন সস্থ ও সামাজিক কঞ্পনার মধ্যে সকলের জন্য প্রত্যেকের 
দায়িত্ব স্বীকার করতে হবে। পরস্পরাগত ব্যান্তিবাদ ব্যান্তর সামাজিক দায়িত্বের 
কথাটা ভাল করে চিন্তাকরে নি। আমরা যাঁদ মনে কার যে আমরা যা পাধ তা 
বিনা শর্তে পাব, তার বদলে কিছুই দিতে হবে না, তাহলে খুব তুল করবে৷ । 
প্রত্যেকেই যাঁদ প্রত্যেকের সম্বন্ধে দায়িত্বের কথা মনে রাখেন তবেই সমাজে অবাধে 
থাকা চলে । তার বদলে সমাজ আমাদের রক্ষা করে ও আমাদের কর্মপ্রচেষ্টায় 
সহায়তা করে। মিঃ চার্চিল প্রধানমন্ত্রীত্ব পাবার পর তাঁর পুরাতন স্কুল হ্যারোর 
ছাত্রদের বলেন, “যখন যুদ্ধে জয় হবে তখন এমন এক সমাজের স্থাপনা আমাদের 
উদ্দেশ্য হবে যেখানে এতাবৎ যেসব সুযোগ-সৃবিধা অজ্পসংখ্যক লোক ভোগ করে 
আসছে সেগুীল জাতির আরও বিস্তৃততর অংশে প্রসারিত হবার উপায় থাকবে ।” 
বর্তমান ব্যবস্থায় এইসব সুযোগ সুবিধা রন্ত, বিবাহ বা স্বার্থের ব্ধনে আবম্ধ এক 


১ সার শ্ার্থার কুইলার কৌচ বলেন, “গত শতাব্দীর বারোজন বড় কবির মধ্যে নয়জনই 
বিদ্বাবদ্যালয়ের লোক । এটা জাতি হিসাবে আমাদের পক্ষে সম্মানজনক নর । এটা 'নাশ্চত যে 
আমাদের কমনগয়েলথের কোন দোষে দারিদ্র কাব গত দু'শ বছর ধরে 'নজের প্রাতভা স্কুরণের 
কোন সুযোগই পায় নি, এখনও পাচ্ছে না। আম গত দশ বখসরের বেশশর ভাগ সমল ৩২০ 
প্রাথামক বিদ্যালয় লক্ষ্য কয়ে আসছি, সেই আঁভজ্ঞতা থেকে জোর করে বলাছ যে আমরা গণতন্মের 
জন্য গর্ব বোধ কার 'কচ্তু আসলে ইংলশ্ডের একাঁট গরীব শিশুর মানাঁসক স্বাধীনতা (বা থেকে 
মহৎ সাহিত্য রাঁচত হয় ) পাবার ততটুকুই সযোগ আছে যা আথোঁনয়ান ভ্রীতদাসদের ছিল ।” 
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২ তানশীন্দ্ুয়ান সকলাঁন তদেব কর্ম সা ব্যাম্ধরপ্রাতহতা বচনম তদেব 

অর্থোধ্মনা বরাহতঃ পুরুষঃ স এব ত্বন)ঃ ক্ষণেণ ভবতশীত 'বাচ্মেতত ॥। 

যস্যাস্তি বিত্তং স নরঃ কুপীন: স পাণ্ডিতঃ স শ্রুতবান্‌ স গৃপজ; 

স এব বস্তা স চ দর্শনায়ঃ সর্বে গুণা কাণ্চনম আগ্রয়ন্তি || 
বা্ার্ত শ'এর উীন্তি “পৃথিবীতে টাকাই সব চেয়ে প্রয়োজপীয় বস্তু । টীকা থেকেই স্বাস্থ্য. বল, 
মান, উদারতা এবং রুপ ; আর ওর অভাবে রোগ, দহর্বলতা, অপমান, হাীনমনাতা ও কৃশ্রীতা । 
টাকা ঘে নীচ লোকদের বিনষ্ট করে এবং মহৎ লোকদের মর্যাদা ও শান্ত প্রদান ফরে, এটা টীকার 
কম গণ নয় ।” 


৬ 


ক্ষুদ্র শ্রেণীর মধ্যেই সশমায়িত 1 কখনও কখনও এক-আধজন টাকার জোরে এ গণ্ডশর 
মধ্যে হুকতে পারে । 

প্রায় সব দেশেই আর্ক ব্যাপারে ভয়ঙ্কর সমভাব দেখা যায় । আত অঙ্গপ- 
সংখ্যক লোক সুখে থাকে, বেশীর ভাগ লোকই অভাব, অধীনতা ও তজ্জাঁনত দৌহুক 
ও মানসিক ব্যাধিতে কম্ট পায়।১ সমাজের এখনকার সমাজব্যবস্থায় সমান 
সুযোগের দাবীর অর্থ, সমন্টিগত উৎপাদনের উপাদ্দানগ্যালর উপর যে সব মালিকের 
সমাজের কাছে কোন দায়ত্ব নেই তাদের আঁধকাংশ লোপ করে সামাঁজক 'নিয়ন্ণের 
প্রবর্তন। মালিকানা থেকেই হুকুম করার শান্ত আমে, তাই থেকেই উচ্চ-নীচের 
সম্পর্কের উৎপাত্ত হয়। শ্রীমকদের পরমুখাপেক্ষী অবস্থার সুযোগ নিয়ে 
মালিকশ্রেণী তাঁদের শ্রেষ্ঠত্ব কায়েম কয়েন, ঠিক যেমন প্রাচঈনকালে সামন্তশ্রেপী বা 
ক্লীতদাসদের মালিক আঁভজাতদের শস্তির উৎস ছিল ভূমিদাম ঘা ক্লীতদাসদের 
উদ্বৃত্ত শ্রম। শান্তির সব চেয়ে বিপদ আসে রাম্ট্রনীতিতে “টাকার” প্রভাব থেকে 
মুনাফার জন্য উৎপাদনের বদলে ব্যবহারের উদ্দেশ্যে উৎপাদন ব্যবস্থা চাল; করতে 
হবে। যথোপযস্ত,সমন্টিগত 'নদেশনায় তার ব্যবস্থা করা যাবে। বাধক্র জন্য 
পেন্সন. স্বাস্থ্য ও বেকারীর জন্য বীমা, ন্যুনতম বেতন ইত্যাঁদ ধাঁনকদের ভাঁড়ার 
থেকে স্বেচ্ছাপ্রণোদত যে ভিক্ষার দান মধো মধ্যে পাওয়া ষায় তা নিয়ে শ্রামক ও 
কষকরা আর সন্তুন্ট থাকবে না। আর্ক ক্ষমতা হস্তান্তরের জন্য যে সব 
রাম্ট্রনোতক সংস্থা গড়ে উঠেছে তাদের যাঁদ ধাঁনকেরা আক্রমণ করে ধ্বংস করবার 
চেজ্টা করেন তাহলে পাল্টা আক্রমণ অবশ্যম্ভাবণ । মানব-সংসারের উপর দাঁ়স্বহীন 
সম্পদের যে প্রাতিষ্ঠান গড়ে উঠেছে, সমভোগবাদ (০০1217008197)) তারই প্রাতিবাদ । 
যেকোন সমাজের বাঁচবার জন্য পারবাতত অবস্থাব সঙ্গে নিজেকে খাপ খাওয়ানোর 
চেষ্টা অপরিহার্য অথচ সেই পদ্ধাতই মন্থর হয়ে এসেছে । ইতিহাস যখন বড়ের 
বেগে এঁগয়ে যাচ্ছে, তখন প্রাচীন ব্যবস্থা আঁকড়ে থাকা বৃথা, ওরকম চেম্টা করলে 
আমাদের উড়ে যেতে হবে। অসহনীয় অবিচার ও প্রচণ্ড অন্যায়ের মুখোমুখি 
দাঁড়য়ে নাক্কয় হয়ে থাকা দুনতি। একটা পাখখ পাখা ভেঙে যাওয়ার জন্য যাঁদ 
উড়তে না পারে তো আমরা যতটা অনৃকম্পা বোধ কার, জীবন-ষুদ্ধে আহত 
হতভাগ্য মানুষের জন্য সেটুকুও কার না। যাদের সব চেয়ে বেশী রক্ষা করা 
দরকার, আমাদের আইন ও প্রতিষ্ঠান তাদের রক্ষার বাবস্থা করে না। পুবে 
ক্লাতদাসদের যেমন শক্ত শঙ্খলে বেধে রাখা হত, শ্রাীমকদের নিগড়ও তেমাঁন কঠিন। 


পচ 


৯. টদ্কির মত £ “পৃথিষীর় লোকসংখ্যার শতকরা ছ-ভাগ ঘৃত্তয়াষ্টেরে আঁধবাস, কিন্তু 
তাদেরই হাতে পার্থব সম্পদের শতকরা চাল্পাশ ভাগ” ; তব] রুজভেষ্ট নজেই স্বীকার করেছেন 
যে সেই জাতর এক-তৃতীয়াংশ অপৃষ্ট, অর্ধনদ্ন ও মনুষোতর অবস্থার মধ্যে বাস করতে বাধ্য 
হয়। 898:1৩ এবং 16808 তাঁদের 1100510 ০০০১৩:৪100 200 01186৩ 000৩1 পৃন্ধকে 
বলেছেন যে যক্ধরাশর উৎপন্ন বস্তুর শতকরা পণ্যাশ ভাগ ফলতঃ দু হাজারেরও কম লোকের 
করায়গ্ত ৷ 
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যারা প্রবল ও ধনী তাদের আধকারের কথা খুব স্পম্ট করে দেওয়া হয়, কিন্তু 
দুর্বল ও দরিদ্রের কি আঁধকার সে সম্বন্ধে আইন ও প্রতিষ্ঠান উদাসীন । তারা 
হতভাগো্যর প্রতি নিজ্করুণ ও শিশুদের গ্রাত ন্যায়বজিত 1 বে সামাজিক ব্যবস্থার 
বিশেষত্ব হল সমস্তপ্রকার স্বতঃস্ফূর্ত বস্তুকে চেপে দেওয়া, স্বনকে উপহাস করা ও 
সুখ নাশ করা, তার রুষ্ধ প্রাচখরের মধ্যে অনেক সক্ষম অনৃভূতিসম্পন্ন ও অত্যুৎকম্ট 
মানব শুন্যতা ও পীড়ন ছাড়া আর কছুই দেখতে পান না। 

দুঃখ-দীর্ণ ও উদ্ভ্রান্ত মানবজাতির উপর যে শ্রদ্ধার ভাব আমাদের মনে মধ্যে 
মধ্যে উদয় হয় তাকে উৎসাহিত করার থেকে কল্যাণপ্রস্‌ বক্তু আমাদের জনবনে 
কমই আছে। ওর দ্বারা একটা মৌলিক সমাজ-সম্পকেয় চেতনার উদ্ভব ছর়। 
আমাদের গণতন্ন্ন ঘাঁদ সার্থক হয়, তাহলে আমরা এমন সামাজিক বিধানের সৃষ্টি 
করব যাতে প্রত্যেক প্রান্তবয়ম্ক লোকের পেশা ও নিরাপস্তা রাক্ষিত চবে, তরুণদের 
যথাষথ শিক্ষার দ্বারা তাদের বিশেষ ক্ষমতা বিকাশের বাবস্থা থাকবে, জীবনের পক্ষে 
শুধু অবশ্য প্রয়োজনীয়ই নয়, আরামদায়ক বস্তুরও বিস্তৃততর বিতরণের বাবস্থা 
থাকবে ; আর বেকারার কষ্ট 'নবারণের পূণাঙ্গ ব্যবস্থা ও আত্মীবকাশের স্বাধশনতা 
থাকবে । 

ফরাসী বিপ্লবে যে গণতান্তিক মনোভাব চালু হল তা থেকেই সাম্যের ইচ্ছা গ্রবল 
হল, আবার সঙ্গে সঙ্গেই সমস্ত মানুষের জীবনের মান উন্নয়নের সমান মৌলিক 
ইচ্ছাও সংঘযুস্ত হল। এইভাবেই গণতন্্ জোরদার হতে লাগল আর ঘারা 
উত্তরাধকারসূত্রে সম্পদ শান্ত ও পদের আঁধকারী হত তাদেরই যে হিংসা করতে 
লাগল তাই নয়, যারা নিজেদের উদ্যম ও বাদ্ধর জোরে অপেক্ষাকৃত কম গুণসম্পন্ন 
লোকেদের থেকে জীবনধদ্ধে বেশী সার্থকতা লাভ করেছে তাদের উপরেও তারা 
অপ্রসন্ন হয়ে উঠল । সম্পদ ও শান্তর অঙ্গাঙ্গণ সম্বম্ধ থাকাতে, সম্পদ আক্রমণের লক্ষ্য 
হল, কোন: সম্পদ উত্তরাধিকারসূত্রে পাওয়া আর কোনটা নিজে আর্জত সে বিবেচনা 
আর রইল না। রুশ বিপ্লবের লক্ষাও ছিল সম্পদের সুবিধা ও অসাম্যের বিলহঞ্চি। 
সমস্ত কাজই সমাজের পক্ষে প্রয়োজনীয় এই কারণে সেখানে সমস্ত রকম কাজের 
একই পারশ্রমিক দেওয়ার পরীক্ষা করা হয়েছিল, কিন্তু সে ব্যবস্থা চলে নি। 
সম্রভোগবাদী নশীতসত্র “প্রত্যেকের কাছ থেকে গ্রহণ করা হবে তার শান্ত অন্যান, 
আর দেওয়া হবে তার প্রয়োজন অনুযায়ী” আসল অর্থে সাম্য প্রাতষ্ঠা করতে 
পারে নি। তত্বীয় ব্যাপারে উৎসাহী কতিপয় লোক ছাড়া জনসাধারণের কেউই 
যথেন্ট প্রয়াস করে নি। বতাঁদন পর্যন্ত 'বাভন্ন শ্রম্সাধা ও বিভিন্ন মূল্যের কাজের 
জন্য একই পারশ্রামক পাওয়া যেত, ততাঁদন লোকে অপেক্ষাকৃত সহজ ও আরামের 
কাজটাই করতে চাইত ॥। ফলে কাজে ঢিলা পড়ত। অতএব বাবস্থা বদলাতে হল । 
এখন শ্রমের কাঠিন্য ও সামাজিক মূল্য হিসাবে মাহিনার তারতন্য সেখানেও স্বীকৃত । 
এইভাবে অসাম্যের প্রতিষ্ঠা হল। যারা বেশী মাইনে পায় তারা শন্তিও বেশশ পায়, 
মযাদাও বেশশ পায় । আবার শ্রেণীবৈষম্য দেখা 'দিচ্ছে। নিপৃণ ব্যবস্থাপকদের 
আমলাতন্্, ক্ষমতা ও উচ্চাকাচ্ক্ষাবাশিষ্ট কারখানার পাঁরচালকরা শ্রামকদের নিয়শ্যথ 
করে এবং এই ভিতর মহলে চোকার জন্য প্রচণ্ড প্রাতযোগিতা আরম্ভ হয় । অনা লোককে 
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ফেলে এগিয়ে যাবার দুবরি বাসনা, অন্ধ আবেগ, শঠতা, ইতয়তা ইত্যাঁদ মনৃষ্য 


বদলে শান্তশাল্সশ আমলাতন্্ আজ অধিচ্ঠিত। রাজা, পাদ, পৃরোছিত ও ধা্নক 
শ্রেণীর বিরুদ্ধে যে হিংসা ও ঘার ভাবের উৎপাত হয়েছিল এখন তা পরিচাজক 
ও একনায়কদের বিরুদ্ধে প্রযাস্ত হচ্ছে । স্বভাবের অসাম্য-প্রবণতা আইন করে লোপ 
করা যাবে না। প্রত্যেক সমাজেই গুণকর্মজনিত পদমবাদার ভ্রম আছে । যাঁরা 
ক্ষমতার অধিকার" তাঁরা সমাজসেবার প্রেরণায় ক্ষ্তার বাবহার করতে পারেন । 
শ্রেণীহশীন সমাজ অবাস্তব 1 যে অস্থির শ্রেণীর হাতে ক্ষমতা এসে পড়েছে তারা 
ধাঁদ সেটা থাবথ ব্যবহার করে তো নিজের অন্তরের প্রেরণায়ই করবে, বাইরের কোন 
নিয়ম্ণের প্রভাবে নয় । যাঁরা ক্ষমতা প্রয়োগ করেন তাঁদের মধ্যে যাঁদ 'বিনয়-ভাৰ 
জাগ্রত করতে হয়, তাহলে আয়ের সাম্য স্থাপন করলেই হবে না। সং শিক্ষা ও 
ধর্মীয় বিবেকের সঞ্রিয় নিয়ন্ণ থেকেই ক্ষমতার গর্ব নষ্ট ও সুবিধার অপপ্রর়োগ 
নিবৃত্ত হতে পারে । এর জনা উপর উপর পরিবর্তন করলে চলবে না, মানৃষের 
স্বভাবের মৌলিক পাঁরবর্তন দরকার । সত্যকার সভ্যতার ধারক হয়ে রাষ্ট্রকে তার 
নাগরিকদের মধ্যে সামাজিক দায়ত্বের সম্পূর্ণ নূতন ধারণা সণ্টারত করতে হবে। 
এই উদ্দেশ্য সাধনের জন্য যাঁদ আমরা ধমভ্যাসের উপর নির্ভর কারি, তাহলে আমরা 
নিবোধি ও ভাবপ্রবণ একথা মনে করার কারণ নেই। 

গণতন্ম্ সামাজিক ও আর্ক ব্যাপারে মৌলিক পাঁরবর্তন শান্তপূর্ণ ও আঁহংস 
উপায়ে আনতে চায় ৷ ন্যায়বিচারের দাবী যাঁদ জেদের সঙ্গে উপেক্ষা করা হয় তাছলে 
যে স্থায়শ বিবাদের সৃম্টি হয় তার মীমাংসার জন্যই 'বপ্লবের প্রয়োজন হয়ে পড়ে৷ 
মারকসবাদশরা জানে যে সম্পাত্তর আধকারকে প্রচণ্ডভাবে সীমায়িত করলে সম্পাত্বর 
অধিকারণরা গণতাশ্মিক ইচ্ছার কাছে নতিস্বীকার করে না। তাই তারা বলেষে 
শান্তিপূর্ণ গণতান্তিক উপায়ে অথনৌতিক নববিধানের সমষ্টি অসম্ভব । কোন 
সামাজিক ব্যবস্ধাই তার উত্তরারকারশকে, বিনা বাধায় জায়গা ছেড়ে দেবে না। 
ইতিহাসের শিক্ষা এই যে, সাঁহংস ক্ষমতা অধিকার ও শ্রেণীসংগ্রাম ছাড়া সামাঁঞজ্ক 
পাঁত্রবর্তন আনা যায় না। আমেরিকার যুস্তরাম্টের মত সুসভ্য গণতন্মেও দাসপ্রথার 
বিলোপ ঘরোয়া যুদ্ধ ছাড়া সম্ভব হয় 'নি। “প্রত্যেক পুরাতন সমাজ যখন নূতন 
সমাজকে গর্ভে ধারণ করে, তখন সংগ্রামই ধাত্রীর কাজ করে ।” শ্রেণীসংগ্রাম ও 
সাঁছংস 'বপ্লবই সমাজবাদের রাস্তা পরি্কার করতে পারে । কিন্তু গণতন্ত- 
বিরোধিতা হিংসা ও অসাহফতার জনা রৃশীয় দাওয়াই কার্যকরী হল না। আইন, 
কানুন, চুক্তি প্রন্ভৃতির কোন বাধা না মেনে শুধু বলপ্রয়োগের উপর নির্ভর করে বুশ 
সরকার একনায়কত্বে পর্যবসিত হল। ক্লোধোন্মত্ততা থেকে সাঁহংস বিপ্লবের 
উৎপাত্ত। অগ্রগাতর সহায়ক মহাশ্‌ন্তির ভাঁমকায় শ্রেণীগত ঘৃণা কখনও সফল হতে 
পারে না। জড়শান্ত নৌতক যুক্তি নয়। দরিদ্রো প্রশাসনিক ক্ষমতা, পারচালনায় 
নপৃণতা এবং নিঃস্বার্থ আনুগত্য প্রভূত গুণ একচেটে করে বসে আছে আর 
ধনীরা কল্পনাশান্তর অভাব, স্বার্থপরতা, দুনধী্শত ইত্যাঁদ সর্বপ্রকার দোষের জাকর, 
এরকম ভাববার কোন কারণ নেই । আসলে উভয়ের দষ্টভঙ্গীই স্বরূপতঃ সদশ। 


৬৮ 


তারা উদ্ভয়েই সম্পদের সমস্যাটাই সব চেয়ে বড় করে দেখে। ধনতম্মীদের ও 
সমভোগবাদশদের পার্থক্য হচ্ছে সম্পত্তির মালকানা নিয়ে, সেটা ব্যন্তিগত হবে না 
সমষ্টিগত ছবে । আর্ক দিকটাই যে সর্বপ্রধান এ বিষয়ে তারা একমত । 

গণতান্ত্রিক পদ্ধাতি মন্থর, অপচন্নপ্রবণ, ভারাক্রান্ত ও সেকেলে বলে সাধারণ 
লোকের বি*বাস। যাঁরা অন্যায়-ভীত্তক সমাজকে সাম্যের ভিদ্তিতে পারিবার্তঘ 
করতে চান তাঁদের মতে পালামেপ্টারী পদ্ধাততে সে কার্য করতে অত্যধিক 'মময় 
লাগবে । অতগ্রব আমাদের ডানাঁদকে প্রাতক্রিয়াশশলদের একনায়কত্ধ আর বাঁদিকে 
সমাজবাদীদের একনায়কত্ধ। 

আজকের দিনে ভাবরাজ্যের মহৎ সঙ্কট দেখা দিয়েছে । বৃদ্ধির দিক দিয়ে 
ও নশীতর দিক 'দয়ে জশাং অতলস্পশ গহহর়ের কানায় এসে দাঁড়য়েছে। গণতন্ম 
যাঁদ যথে্ট শিক্ষিত হয়, তার যাঁদ সকল কষ্পনাপ্রস্ত ভাঁবষ্যং দাঁদ্টি ও নোত্িক 
সাহস থাকে তো সে হিংসা ছাড়াও সামাজিক বিপ্লব ঘটাতে পারে । গণতাশ্মিক 
জাীবনঘাল্লা নৈসর্গিক 'বাঁধ নয় । এটা এমন একটা আঁভিব্যান্তর প্রণালী নম যে 
যেখানেই মানুষ নিজের মূল্য সম্বন্ধে সচেতন সেখানেই সে আপনা-আপাঁন 
প্রতিষ্ঠিত হবে। এই মূল্যবান সম্পদ বাঁদ্ধমান লোকে বহুষুগের সংগ্রাম করে 
পাভ করেছে এবং মানুষ যাঁদ এর মূল্য সম্বন্ধে উদাসীন হয়, তাহলে অন্ধকার 
যুগের মধ্যে এই সম্পদ নষ্ট হয়ে যাবে । এ হল একটা ভাব, বিধান নয়, এবং একে 
আমাদের আত যত্বে রক্ষা করে যেতে হবে, 'বিশৈষ করে যখন যান্লিক সভাতার বেগে 
জনগণকে বশে আনা সহজ হয়ে উঠেছে । গণতান্নিক সংস্থায়, বৈপ্লাবিক পম্ধাত 
অবস্থার মোকাবিলা করতে পারে । যে আর্ক ব্যবস্থা শ্রামকের ব্যন্তিত্বকে অগ্রাহা 
করবে বা অজ্পসংখ্যকের মুনাফার জনা তাকে আত্মনাশশী অভাব বা দুষ্ট আলসোর 
মধ্যে নিক্ষেপ করবে তার অবসান চাই । যেহেতু আর্থিক সঙ্গাত থাকলে সুযোগ 
ক্লয় করা যায়, সেইজন্য জগতের অর্থকরণশ বস্তগ্‌লির যথাষথ 'বিতরণ প্রয়োজন । 
সম্পদ সংগ্রহের উপর বড় রকমের সীমানা নিদেশ করতে হবে আর সম্পাত্বর ব্যাপারে 
সকলের জন্য প্রত্যেকের দায়িত্ব স্বীকার করতে হবে । স্টক মাকেঁটে ফাটকাকাজশী 
করে যে সম্পান্ত সংগ্রহ করা হয় এবং কৃষক পাঁরশ্রম করে জাম চাষ করে যে সম্পাতি 
সংগ্রহ করে, তার মধ্যে তফাৎ আছে । শেষের জনের যে আঁধকার আছে, আঙ্গের 
জনের তা নেই। ১৯২১ সালে যখন লেনিন “নবীন আর্ঘক নশীতি” প্রবর্তন 
করেন, তখন তানি আর্ক বাপারে স্বকীর উদ্যমের পুনঃপ্রাতম্তা করতে বাধ্য 
হন। কাজের পৃরস্কার হিসাবেই আয়ের সার্থকতা, সম্পান্তি থেকে একটা পবিল্ত 
আঁধকারের মত তাকে দেখলে চলবে না। 

এই বুদ্ধে আমোরকা ও ব্রিটেনের সঙ্গে রাশিয়ার মিতালণ থেকে সমভোগবাদের 
প্রকাত ও নীতিতে খানিকটা গণতান্তিক প্রভাব দেখা ধাবে। অন্ততঃ নশীতশগতভ্ঞাবে 
সমসাময়িক সমভোগবাদ আঁধক প্রকৃতিস্ধ এবং গণতন্নকে রক্ষার জন্য বেশণ প্রস্তুত । 
কারষক্ষেত্রে কিন্তু এতে বেশ ফল হয় নি এইজন্য যে সমভোগবাদে গণতন্মের স্ধান 
নেই। রুশ বিপ্লবের পরের ষূগে সমভোগবাদীরা গণতন্লের বিরুদ্ধ 'সমালোচনা 
শুরু করে। মার্স নিজে গণতান্মিক নীতির সার্থকতা মেনে নিয়েছিলেন ; 


1৬৯১ 


মাকসবাদশদের সামাজিক গণতান্তিক দল বলা হত আর তার উদ্দেশ্য ছিল 
পাণতান্পিক উপায়ে সামাজিক বিপ্লরবসাধন । গণতল্মে ভোটাধিকার লাভ করায় 
শ্রমকরা রাষ্ট্রের সার্বভৌমিকতায় অংশগ্রহণ করে এবং সত্যকার রাম্ট্রনোতিক ক্ষমতা 
পায়। সেই ক্ষমতা তারা রাষ্ট্রের কল্যাণকর কাষাবলণ বৃদ্ধির জন্য বাবহার করতে 
পারে। এইসব প্রয়াস সফল হলে বৈপ্লবিক আগ্রহ কমে ষায়। অধনতান্লিক গণতন্ত 
সম্পাততর সঙ্গে রাম্নৌতিক আধকারকে যৃস্ত না করে তাফেব্যান্তর অধিকারে এনে 
দেয়। কমিউনিস্ট ম্যানিফোম্টো বলেছে £ “শ্রমিক বিপ্লবের প্রথম কাজ হাবে 
শোষিত শ্রেণীকে শাসক শ্রেণিতে পাঁরণত করা, গণতন্মকে জয় করা |” শোযত 
শ্রেণী শাসক শ্রেণীতে পরিগত হলে বিপ্লব রাচ্ট্রনোতক দিক 'দিয়ে অগ্রাসাঙ্গক হয়ে 
পড়ে । শান্তিপূর্ণ উপায়ে বিপ্রবের সম্ভাবনা মার্কস স্বীকার করেছেন । তিনি 
লিখেছেন £ “এক সময় শ্রামকেরা নৃতন শ্রামক সংস্থা গঠনের জন্য রাষ্ট্রীয় প্রাধান্য 
দর্থজ করবে, তারা প্নরানো ব্যবস্থার ধারক পুরাতন রাম্ত্রীয় ব্যবস্থাকে বদায় 
করবে...অবশ্য আম বলতে চাই না যে এই কার্ধ সব জায়গার একই উপায়ে সাধিত 
হবে। আমরা জানি যে 'বাভন্ন দেশের প্রাতঘ্ঠান, আচার ব্যবহার ও এতিহ্যের 
কথা বিশেষ ভাবে $ববেচনা করতে হবে এবং এ কথা অস্বীকার করি না যে যুস্তরাষ্ট 
বা ইংলশ্ডের মত কয়েকটি দেশে শ্রামকরা শান্তিপূর্ণ উপায়েই নজেদের উদ্দেশ্য 
সাধন করতে পারে ।” গণতান্ত্রক পন্ধাতকে সম্পূর্ণভাবে ব্যবহার না করে বৈশ্লাবিক 
পন্থায় অগ্রসর হওয়া উচিত নয় । সমভোগবাদকে 'হংসা, অধর্ম, স্বৈরাচার ও ব্যান্তত্ব- 
বনাশের সঙ্গে আভন্ন বলে ধরার প্রয়োজন নেই । সমভোগবাদশরা ধর্মকে আক্রমণ 
করেছিল এইজন্য যে, ধর্গ্রুরা মূলতঃ সাবধানী ও রক্ষণশীল, এবং পুরানো 
প্রতিষ্ঠান ও পুরানো আঁধকার বজায় রাখার পক্ষপাতী । মার্কসবাদশীরা ঘখন 
বলে যে রাম্র “বিশীণ" হবে”, তখন তারা এই কথা বলতে চায় যে “কোন কোন 
শ্রেণীকে দাবয়ে রাখার জন্য হিংন্্র সংস্থা” 'হসাবে রাম্দ্র “শুকিয়ে যাবে” । 

রাম্টনৌতিক গণতন্ত্র যাঁদ নৌতিক ও আধ্যাত্মিক প্রেরণাযন্ত অর্থনোতিক গণতন্দে 
রূপায়িত করতে হয়, তাহলে সজীব গণতন্মের মূলে যে বিশ্বাস সক্রিয় তার দিকে 
লোকের মনোযোগ আকৃষ্ট করতে হবে । লোককে শিক্ষা দিয়ে মানাঁবক সোই্রান্রের 
বাস্তবতা, প্রকাত এবং দায়ত্ব সম্বন্ধে সজাগ করতে হবে। আমাদের নূতন 
মনস্তত্বের সাঁ্ট করতে হবে । এ তো তন্বীয় শিক্ষার কথা নয়, এতে বাম্ধর চচার 
চেয়ে হাদয় ও কঙ্পনাকে বিকাশত করা বেশী দরকার । আসলে শিক্ষার মাধ্যমে 
নূতন ভাব ও নৌতিকতা সৃম্টি করতে হবে। বিপ্রববাদীরা সমস্যাঙ্গালকে খুব 
সোজা করে দেখে । পাঁথবীর অমঙ্গল যেন ব্যান্তগত আত্মার বাহিরের ঘটনা । 
অমঙ্গল যাঁদ মূর্ত হয়ে উঠে থাকে তো সে মূর্ত হয়েছে অন্য লোক, অর, অন্য 
কুল, অন্য সম্প্রদায়, অনয জাতির মধো ॥ শুধু ফল্তটা বদলে দতে পারলেই সব 
ঠিক হয়ে বাবে। কিন্তু তা ঠিক নয়, বন্ত্র বাবহার করার মেজাজটাও বদলাতে হবে । 
গণতন্ত্রকে মানসিক অবস্থা ও জাীবনদর্শন হিসাবে চচঁ করতে হবে । নিজেদের 
মধ্যে সামাজক মনোভাব সিম্ঘ করতে পারলে তবেই জাগাঁতক সোভ্রাত্রের সৃষ্টি 
হবে। এখানেই ধমের প্রয়োজন । 


৯১০ 


ভূতীয় ভাষণ 
হিন্দুধর্ম 
হন্দু সভ্যতা- আধ্যাতক মৃল্যবোধ-_ধর্মের ধারণা 
_-ধর্মের উৎস- পরিবর্তনের নশাতি- খমশ় অনুষ্ঠান 
ও প্রাতত্ঠান- বর্ণভেদ ও অস্পৃশ্যতা- সংস্কার 


ছিন্ছু সভ্যতা 

পাঁচ হাজার বছরের মধ্যে অনেক সভ্যতা বিলুপ্ত হয়েছে, কিংবা পাঁরবার্তত হয়ে 
অন্য সভাতার স্রোতে মিশে গেছে, কিন্তু মিশর ও ব্যাবলোনের সমসাময়িক ভারতীয় 
সভ্যতা এখনও সাক্রিয়। ভারতীয় সভাতা শেষ পধায়ে পৌঁছেছে বা ধহংসের 
মুখোমুখি দাঁড়য়েছে, এমন কথা বলাষায়না। জশবনের কোন কোন দিক দিয়ে 
ভারতবর্ধকে মৃত মুল্যের এবং ক্ষয়িষ প্রাতম্ঠানের দেশ বলে মনে হতে পারে । কিন্তু 
এখনও আমাদের মধ্যে এমন ক্রান্তিদশ+ ব্যন্তি আছেন যাঁরা অবক্ষয়ের জঞ্জাল সরিয়ে 
সরল ধ্রুব সত্যগুিকে পুনগপ্রাতিষ্ঠার চেষ্টা করছেন । এখানেই ভারতের সজীবতার 
লক্ষণ । বহুবিধ বোচন্র্যের অন্তহশন ধারার সঙ্গে প্রগাতির ধারণাকে যুস্ত করে দেখতে 
যাঁরা অভ্যস্ত, তাঁদের কাছে ভারতীয় সংস্কৃতির স্থায্ত্বের একটা ব্যাখ্যা প্রয়োজন । 
কি অত্যদ্ভুত জারক রসে ভারত তার বিজয়খদের বশ করে নিজের মধ্যে নিঃশেষে 
মিলিয়ে দিতে পেরেছে ? সামা'জক স্থান পাঁরবর্তন ও বিক্ষোভ এবং রাষ্ট্রনোতক 
পরিবর্তন, ঘা অন্যত্র সমাজের চেহারা আগাগোড়া বদলে দিয়েছে, সেই সবের মধ্য 
দিয়ে গিয়েও কিভাবে ভারত মোটামুটি একই রূপে বিরাজ করছে? কেন তান 
বিজয়ীরা অত্যন্ত সশীমতভাবে ছাড়া তার উপর নিজেদের ভাষা, চিম্তা এবং আচায় 
ব্যবহার চালাতে পারে নি? বলপ্রয়োগ বা আরুমণাত্মক ভঙ্গশর দ্বারা ভারত তার 
আদর্শ অম্লান রাখে নি। ভারত ও চশনের বর্তমান অবস্থা দেখে কি সেই সাধারণ 
প্রাকতিক নিয়মের কথা মমে হয় না ষার বিধানে খড়াদল্ত ব্যাঘ্র বিলুপ্তির পথে কিন্তু 
নিরীহ মেষকুলের ধ্বংসের কোন লক্ষণ নেই ? 

হিন্দু ধর্ম কোন জাতণয় উপাদানের উপর নিভ'রশশীল নয় । যঁদও এ সভ্যতার 
মূলে বোদক আর্যদের আধ্যাত্মিক জীবন এবং তার চিহ্ন এখনও বিদ্যমান, তবু তারা 
দ্রাবিড় এবং অন্যান্য আঁদবাসশদের সামাজিক জশবনের কাছে এত রকমে খপী যে 
বর্তমান হিন্দুধর্মের বৌদক ও অবৌদিক উপাদান সম্পূর্ণ আলাদা করা কম্টকর । 
বোদক ও অবোৌদক উপাদানের মিশ্রণত্রিয়া জটিল, সক্ষম ও নিরন্তর ক্রিয়াশীল । 
বাভিন্ সম্প্রদায় হিন্দুধর্ম গ্রহণ করে পারিপারির্বক সমাজের স্তরে নিজেদের উল্লাত 
করেছে, তার ভাবধারায় নিজেদের মাজত করেছে, তার রঙে নিজেদের রাঙিয়েছে, 
আবার তার পান্টতে নিজেরাও সহায়তা করছে । 'হন্দু আদর্শের প্রসারের কথা 


৪৯ 


রামায়ণ মহাভারতে বলা হয়েছে যদিও এর মধ্যে এীতিহাসিক সত্য উপকথার আড়ালে 
চাপা পড়েছে । যতাঁদনে এই প্রসারণ ক্রিয়া ভারতের আধিকাংশ ক্ষেত্রে আত্মপ্রকাশ 
করলো ততদিনে বৈদিক সভাতার মূল্যবোধ পাঁরবার্তত হয়ে গেল। যজ্জের মত 
প্রাচীন অনুষ্ঠান নিন্দিত হতে লাগলো আর নৃতন হাওয়ায় আবহাওয়া পাঁরপূর্ণ 
হল। এখন যাকে ভারতবর্ষ বলা হয় তার ভৌগোলিক সশমার মধ্যে হিন্দুধর্ম 
সশমাবদ্ধ ছিল না, প্রাচীনকালে চম্পা, কাম্বোডয়া, যবদ্বীপ, বলিদ্বীপ প্রভাতিতেও 
তা প্রচলিত ছিল । 'হন্দধর্মের মধ্যে এমন কিছুই নেই যার জন্য পৃথিবীর 
প্রত্যন্ততম স্থানেও এর বিস্তৃতি বাধা পেতে পারে । ভারত একটি প্রীতিহ্য, একাঁট 
ভাব ও একটি আলোর বার্তকা। তার ভৌগোলিক ও ভাবগত সশমা এক নয়। 
হন্দুত্ব চিন্তা ও সাধনার এমন এক উত্তরাধকার যা জীবনের গাঁতির সঙ্গেই 
গাঁ তশশল এবং ভারতের প্রত্যেক জাতির স্পজ্ট ও 'বাঁশজ্ট অবদদানে সমৃদ্ধ | হিন্দু 
সংস্কাঁতির একাঁট অন্তর্নীহত এঁক্য আছে, যদিও খুব কাছ থেকে পরণক্ষা করলে 
এয় নানা বর্ণ ও তার বিচিত্র রূপ দেখা যার । বৈসাদশ্যগুঁল এখনও সম্পূর্ণ দূর 
হয় নি, যাঁদও যখন থেকে মানুষ চিন্তা করতে শিখেছে তখন ॥থেকে একতার স্বন 
নেতাদের কঞ্গনদ অনুপ্রাণত করেছে । বর্তমান ভারতীয় সমাজের উন্নাতি করতে 
হলে, তার জীবনকে সাম্প্রাতিক কালের উপযুত্ত করে তুলতে হলে তার আত্মাকে 
পুনরাবিজ্কার করতে হবে, উত্তরাধকারসন্তরে ষে সব আঁনবণ্চনীয় আদর্শ আমরা 
পেয্োছ, যে সব শাশ্বত সম্ভাবনা আমাদের অন্তরের গভশরে নাহত আছে তাদেব 
বুঝতে হবে । আমাদের মূলাবোধ বদলায় না, কিন্তু এই বোধের প্রকাশের পদ্ধাতির 


পাঁরবর্তন হয়। ভারতবর্ষ সমস্ত মূল্যের মধ্যে আধ্যাত্বক মূল্যকেই সবশ্রেচ্চ 
স্থান দেয় । 


আধ্যাত্মিক মূল্যবোধ 


এ জগৎকে যেভাবে দেখাঁছ তা সন্তোষজনক নয় এবং মানুষের স্বভাবও আদর্শস্থানীয় 
নয়, এই বোধ থেকেই সকল প্রকার আধ্যাঁত্বক আঁভক্ঞতার জম্ম । কিন্তু এই 
অসম্পূর্ণতা থেকে নিস্তার পাওয়ার চেম্টা না করে তাকে পাঙ্গ করার প্রস্লাসের 
মধ্যেই মানুষের নিয়তি । অজ্ঞতা ও অসম্পূর্ণতা এমন অবরোধকারী পাপ নকল যে 
তাদের সম্পূর্ণ ব্জন করতে হাবে, বরং এরাই আত্মার প্রকাশের অনুকূল অবস্থা সৃষ্টি 
করে। আমাদের সশীমত চেতনার মাধ্যমেই উন্নততর অসীম সন্তা ও আনন্দের জঙ্গতে 
প্রবেশ করতে হবে । সসীম ও অসীম, অপূর্ণ ও পূর্ণ, এদের বৈপয়ীত্য নিতাকালের 
নয়। এমন ফি অন্বৈত বেদান্তও সত্য ও মায়ার মধ্যে শুধূ যে বৈপরীতাই স্বীকার 
করেছেন তাই নয়, বলেছেন বদ্ধ এখানেও সর্ব বিরাজমান, তত সং । ব্রদ্ষত্ঞানী এই 
পৃথিবীতে বাস কয়েন ও কর্ম করেন অথচ শান্ত ও মান্তর আস্বাদন থেকে বাণ্চিত 
হন না। এই পাৃথবীতে ষে সোন্দর্য ও পৃণ“তার আভাস পাই তার জনা অন্য 
জগতের দিকে চেয়ে থাকবার দরকার নেই। এই জগংই মান্তর আসন ।৯ 


শশী পপি? আক পপ পি আপ এআ ্প্ন 


১ মোক্ষায়তে সংসারঃ। 


৯০ 


মহনজাগগাঁতক ক্রিয়া একই বস্তুর পৃনরাবৃত্তি নয়, বরং এক আদিম চেতনাহণনতা 
থেকে ক্রমাবকশিত চৈতন্যধারার দিকে আভযান, ক্লমোন্াত। এখনও এমন 
আধ্যাত্মিক সম্ভাবনা আছে যেখানে আমরা পেশছতে পার নি। তৌত্তিরীয় উপনিষদ 
এই অগ্রগাতির কথা বলেছে, কিন্তু অপূর্ণ মনবিশিষ্ট মানুষের মধ্যে তা থামে নি-_ 
বিজ্ঞান বা মানাবক বুদ্ধি আধ্যাত্মিক বিকাশের শেষ স্তর নয় । সৎ, চিৎ ও আনন্দ- 
বাঁশম্ট আরও উচ্চস্তরের এমন চেতনা আছে বা অংশতঃ বা অপূর্ণশভাবে নর, 
পরন্তু পূর্ণ তঃ ও পাঁরপূর্ণভাবে জাবাস্মার মধ্যে পরমাত্মাকে উপলব্ধি করতে সন্মম । 
এই জড় বা অন্ন থেকে প্রাণ, মন ও বিজ্ঞানের মধ্য 'দিয়ে সাচ্ছদানন্দে আভবান্তি 
আপনা-আপাঁন বা খেয়ালের বশে হয় না, সেও পরমাত্মার নিদেশেই হয় । এই 
উচ্চস্তরের চৈতন্যের মধ্যে মানবমনের প্রগাঁতি ও পরমাত্মার লশলারই প্রকাশ । 
জাগাঁতিক জীবন পরম পুরুষাথ্" থেকে বিচ্যাতি নয়, বরং সেখানে পেএছবারই পথ । 
মানবজীবনকে মূল্যহীন বলে ভাবা ঠিক নয়।৯ মানুষের বাসনার মাধ্যমেই ভাব 
বাস্তবে পরিণত হয়। আত্মাব পক্ষে এ সংসার ভ্রান্তি বা মায়া বলে পরিতাজা 
নয়, বরং তাকে আধ্যাত্মিক আভিব্যান্তর ক্ষেত্র বলে দেখা উচিত। এখানে জড়ের 
মধ্যে এশী চেতনার বিকাশ সম্ভব হয়। শঙ্কর-এর মতে অবগ্াাতিই সমস্ত 
জাগাঁতিক ব্যাপারের চরম উদ্দেশ্য ।২ পাঁথবপই স্বর্গ হবে। শতারধখন সত্তাকে 
নিঃশর্ত সার্থকতায় উন্নীত করা ষায়। কালাতাঁত কালোৎপন্ন বস্তুকেই ভালবাসেন, 
স্বর্গরাজ্য থাকা সত্বেও ভগবান পৃথবীকে কামনা করেন । 
প্রমাত্মার সঙ্গে এই বিভেদ, বিচ্ছেদ কেন, কেন এই দুঃখকস্টের মধ্য দিয়ে 
প্রায়শ্চিত্ত ১ অহং পরমাত্মার সঙ্গে মিলনের চেস্টা না করে আত্মপ্রাতঘ্ঠা করে কেন ? 
এই কষ্ট, এই অজ্ঞতা, এই হাতড়ে বেড়ানো, এই সংগ্রাম কি জন্য? অপূর্ণতা থেকে 
পূর্ণতার দকে যাত্রা কেনঃ এ কি শুধুই খেয়াল বিধাতার অযৌন্তিক ইচ্ছা 2 
আমরা ঈশবরকে জগতের অতাঁত বাঁল না, তিনি এর িছনেও আছেন । তিনি 
নিজের আভন্নতা দিয়ে এই পাঁথবী ধারণ করে আছেন ও আমাদের বিভেদের বোঝার 
মুখোমুখি দাড়াতে সাহায্য করছেন। মানুষের স্বাধীন ক্রিয়ার সঙ্গে যে বিপদ ও 
অসুবিধা, ষে বেদনা ও অপূর্ণতা অঙ্গাঙ্গীভাবে রয়েছে, তারই মধ্য দিয়ে বিশ্বজগৎ 
আধ্যাত্মিক একোর সম্ভাবনাকে আয়ত্ত করার সাধনা করছে। স্থূল আরম্ভ থেকে 
এই দুরূহ আরোহণ কেন ; অনন্ত থেকে এই বিচ্ছেদ, শাশ্বত থেকে এই প্রভেদ 
কিভাবে এল? এই বিশেষ পরিকজ্পনাটি পরম ব্রদ্বের কেন পছন্দ হল, তা যখন 
আমাদের সীমিত বুদ্ধিকে আতিক্রম করতে পারবে তখন বুঝতে পারব এবং এই 
জাগ্গাতক ঘটনাবলীর পশ্চাতে যে পরম এঁক্য আছে তা আমাদের নজরে আসবে । 
আমরা যেখানে আছি সেখান থেকে শুধু এই বলতে পারি যে এ এক মায়া, ঈশ্বরের 
লীলা অথবা তাঁর সৃজনাশান্তর প্রকাশ ৷ ম্রায়ার মানে এ নয় যে জগৎ মিথ্যা, অপ্নি 


৯» উপভোগৈরাপ ত্যন্ম নাত্বানং সাদয়েন নর়ঃ 
চপ্ভালদ্বেখাপ মন্ব্যং সর্বখা তাত শোভনম । 
২ ভগ্বদক্সীতার নবস স্বর্গের দশম শ্লোকের উপর ভাষে) বলেছেন, “জগত$ স্ব প্রবৃত্তি *** 
ক্াবরাতনিদ্ঠা, অবগক্কাবসানৈব 1+ 


ছাড়াই ধোঁয়া । মানৃষের জশীবনের উদ্দেশ্য ছল বাধাকে আঁতিরুম করা, অসম্পর্শতা 
ও অজ্ঞতার মধ্য দিয়ে সম্পর্শতা ও প্রজ্ঞা লাভ করা । একেই বলে মোক্ষ বা আঁত 
চৈতনার মধ্যে মুক্তি । এই পরম পুরুষার্থ, জীষনের চরম পাঁরণাঁত, এবং তা পাবার 
উপায়ই ধর্ম। মানব-পম্পকেয় মধ্যে থেকেই, এই সংসারে, এখনই মোক্ষের সাধনা 
করতে হবে । আধ্যাত্থক ধারণাকে জয়শ হতে হলে, অনুষ্ঠান ও প্রাতন্ঠানের 
মাধ্যমেই হতে হবে । বয়ঃপ্রাপ্ডি, উদ্বাহবম্ধন, অস্ত্যোন্টক্রিয়া ইত্যাদকে পাঁষতত করার 
জন্য যে সব আচার-অনৃম্ঠান সে সব পৃজারই অঙ্গ । দৃশ্য জগতের সব কিছুর 
মধোই অদৃশ্য সত্তার প্রকাশ হতে পারে । আমরা যা কিছ; কারি, সবই দিব্য জীবনের 
সঙ্গে সংযৃন্ত্র করে পাধিতর করা চলে। 


ধর্মের ধারণা 


আমাদের দৈনন্দিন জীবনে ও সামাজিক সম্পর্কে যে সব নীতি আমাদের মেনে চলতে 
হয়, তাই ধর্মসঞ্জাত । ধর্মই জশবনে সত্যকে মৃর্ত করে এবং আমাদের প্রকীতিকে 
নৃতন করে গড়বার শান্ত দেয় । 

জশবনের আঁভিব্যক্তিতে মানুষের মস্তিহ্ক একাঁট আভনব বস্ত। অবস্থার সঙ্গে 
খাপ খাইয়ে নেবাব একটা বিশিষ্ট ক্ষমতা মাস্ত্কের আছে । -মাস্তজ্কের জনাই 
মানুষ আভজ্ঞতা থেকে শিখতে পারে ও সেই শিক্ষাকে স্মৃতিতে গেথে রাখতে 
পারে। মানব ইতিহাস ও নৈসার্গক হীতহাসের মধ্যে তফাৎ এই ষে মানব হীতিহাস 
নূতন করে শুরু হতে পারে না। ইতর প্রজাতিরা তাদের বংশগত অঙ্গপ্রত্যঙ্গ সমেত 
ছয় ট+কে যায়, নয় লোপ পেয়ে যায়। তারা খুব কম জিনিসই শিখতে পারে । 
কোহলার (8.০1:161) এবং আরও অনেকে দৌখয়েছেন যে, মানুষের সঙ্গে বনমানুষের 
পার্থক্য যাকে আমরা বুদ্ধি বাল তার মধ্যে নয়, স্মৃতিশান্তর মধ্যে । যা তাদের 
জাঁবনে ঘটল জন্তুবা তার কথা ভুলে যায়, কাজেই কাজ করার সময় আভজ্ঞতা 
থাকে না। আজকের ব্যাঘর ছয় হাজার বছব আগেকাব ব্যাঘ্রের সঙ্গে আভন্ব। 
প্রত্যেকেই তাদের ব্যাপ্রজীবন এমন ভাবে শুরু করে ষেন তার আগে আর কোন বাঘ 
জন্মায় নন । কিন্তু মানুষ তার অতাঁতকে মনে রাখে আর বর্তমানে কাজে লাগায় । 
নীটসে বলেছেন, মানুষ দীর্ঘতম স্মাতিবিশিষ্ট জশব । এই তার সম্পদ, এই তার 
চিহ্ন এবং এই তার বিশিষ্ট আধিকার । তার জীবনে তার সহজাত প্রাতীব্রয়ার সঙ্গে 
যোগ 'দয়েছে তার পূর্বলব্ধ অভ্যাস । সহজাত প্রবণতার উপর আছে মাননিক 
নিয়ন্তণ । মানুষ শিক্ষাযোগ্য প্রাণী তাই তাকে সামাজিক ভাবে 'নয়ল্ণ করা যায়। 
আমরা যেভাবে কাপড়চোপড় পাঁড়, ধা খাই, যেভাবে ঘোরাফেরা কার, সে সবই 
সামাঁজক শিক্ষার ফল । আমাদের সহজাত প্রবাত্তগুঁল যেন কমনীয় কাঁচা মাল, 
এবং আমাদের সংস্কৃতি যেন তাতে আকার ও রূপ প্রদান করে । আমরা য্াস্ত বা 
সহজাত জ্ঞান অপেক্ষা অভ্যাস 'দয়ে বেশশ চালিত হুই। মনষ্য-স্বভাবের সহজাত 
আবেগ থেকে আমাদের আচরণের উতপান্ত নয়, ওরা আসে কৃল্পিম মানসিক কারণ 
থেকে । প্রচলিত প্রথা আমাদের কর্মকে সর্ব নিয়ন্মিত ও সীমায়ত করে। প্রথা 
যে আমাদের কি প্রকার অন্ধ করে রাখে তা আবশ্বাসা। কত রকম অন্যায় ৭ 
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অত্যাচার যে আময়া হয় নিজেরাই ঘটাই বা মেনে নিই, তা ভাবলে আশ্চষ হতে হয় । 
খুব শল্তিশালশ ইঙ্গিত এবং নৌতক আচরণ দিয়ে আমাদের মনকে সম্মতির জন্য 
প্রস্তুত করা হয়, তারপর আমাদের যা খুশী করানোর পথে আর কোন বাধা থাকে 
না। ক্রীতদাস প্রথা, শিশ.হত্যা, ধর্মপীড়ন (10051816102), ডাইনী দাহন সবই 
মানুষের মযাদার পক্ষে সম্মানজনক বলে মনে হয়েছে, এখন যৃদ্ধও সেই পধায়ে 
উঠেছে। 

যে সব ক্রিয়াকর্ম মানুষের জীবনকে প্রভাবত করে ও ধারণ করে, তাদের 'হন্দুরা 
ধর্মের ধারণার মধ্যে এনে ফেলেছে । আমাদের নানা প্রকারের স্বার্থ, বাভি্র বাসনা, 
িপরণত প্রয়োজন সব বেড়েই যায় এবং বাড়তে বাড়তে বদলে ষায়। এই সমস্ত 
বৈচিত্র্য, বাভন্নতা ও বৈপরাতা-এর মধ্যে সামঞ্জস্য স্থাপনই ধর্মের কাজ । ধর্ম ভাব 
থেকে আমরা পারমার্থক সত্তাকে চিনতে পার, সংসারাবমুখ হয়ে নয়, বরং সাংসারিক 
জীবনের অর্থ ও কামকে ধর্মীবশ্বাসের নিয়ন্ণে এনে । জশীবন এক, তাকে ধর্মজশবন 
ও ধর্মনিরপেক্ষ জীবনে ভাগ করা যায় না। ভভ্তি ও মান্ত পরস্পর-বিরোধণ নয় ।১ 
ধর্ম, অর্থ, কাম একই সঙ্গে থাকে ।২ দৈনান্দন জীবনের নিতাকর্ম বাস্তবিক 
পরমাত্মারই সেবা । আমাদের সামান্য কর্মও নিজন তপস্যার মতই কার্যকরী । 
ণহন্দুরা জীবনের সমস্ত সুখের বন্ধ্যা ব্জনকে বা সম্ব্যাসকে খুব উচ্চ স্থান দেন না। 
মানুষের কল্যাণের পক্ষে শারীরিক কল্যাণ অপাঁরহার্য।৩ সুখ সং জাবনেরই অংশ 
এবং ইীন্দ্িয়জ ও ইন্দ্রিয়াতীত উভয় রকমেই হয় । রৌদ্ু উপভোগ করা, সঙ্গত শ্রবণ 
করা, নাটক পাঠ করা, এ সব সুখ হীন্দ্রয়জও বটে আবার হীন্দ্িয়াতীতও বটে। সুখ 
মাত্রই গনন্দনীয় নয় । 

সেই রকমই অর্থ মানুষের জীবনের অপরিহার্য অঙ্গ । এশ্বর্ষে পাপ নেই, 
ঘেমন দারদ্রযে পণ্য নেই । নিজ সম্পদ বাড়ানোর চেষ্টা কারুর পক্ষেই নিন্দনীয় 
নর, কিন্তু সম্পদ বাড়াতে গিয়ে যাঁদ অন্য লোকের আর্থিক বা নৌতক ক্ষাত হয় 
তান প্রশন ওঠে যে সেই উপায়ে ও সেই ফলফু্ত এশবর্য সংগ্রহ ঠিক কিনা । হিন্দ্ু- 
শাস্মে ব্যান্তগত লাভের চেয়ে সমাজসেবার উপর গুরুত্ব দেয় বেশশ। জখীবনের 
গবাভন্ন শ্রেয়ের অনুসরণ সমান ভাবে করতে হুবে, একটার স্থান আর একটা 'দয়ে 


৯ মহার্পারানবাঁণ তল্মে আছে__ 
শ্রুতং বহবাবধং ধর্মং ইহামুঘ সংখপ্রদং 
ধম্ার্থকামদং বিধহছরং 'নবণিকারণমূ | 
২ ধর্মশ্চার্থশ্চ কামণ্চ পরগ্পরাবরোধনঃ 
এষাং 'নিত্য 'বরংঞ্ধানাং কথং এক সংগমঃ 
--_এই প্রশ্নের উত্তরে বলা হচ্ছে 
বদা ধর্মশ্চ ভার্ষা চ পরস্পরবশানৃগো 
তদ্দা ধর্মার্থকামনাং পয়াণাং আপ সংগমঃ । 
৩ শররশরং ধর্মসবস্বং রক্ষণণরং প্রযত্তঃ | 


৭১ 


পূর্ণ করা চলবে না।১৯ ভবভত বলেছেন, “সত্য নির্ণয়ের জনা দার্শানক জ্ঞান 
প্রয়োজন ; সামাজিক, অর্থনৈতিক ও ধর্ম সম্বম্ধীয় কর্তব্য ও দায়িত্ব পালনের দিকে 
সহায়তা করার হ্ন্য অর্থ বাঞ্ছনীয়, আর যোগ্য উত্তরপূরুষের জন্য বিবাহিত জীবন 
আবশ্যক ।”২ কালিদাস রঘুবংশে বলেছেন, “যারা ধন আহরণ করতেন দান 
করার জন্য, সত্য কথনের জন্যই অল্প কথা বলতেন, যশের জন্য জরবাদ্ছা করতেন, 
আর বংশবৃদ্ধি জন্য দারপারগ্রহ করেন "৮৩ প্রাতাঁট ধূলিকণাকে মধূতে পারত 
করতে আমাদের বলা হয়েছে ।৪ এক সময়ে আমাদের দেশে কলা ও সংস্কাতি, 
বাবসা ও শিল্পে প্রভূত উন্নাত হয়োছল । 'দল্লশর অশোক স্তম্ভডে যে ইস্পাত 
ব্যবহৃত হয়েছে, আর গুণ এখনও বিশ্বের ইস্পাত শিল্পীদের 'বস্ময়ের কারণ । 
এষ্বর্য ও ভোগের সঙ্গে সুনীতি ও পূর্ণতায় বৈপরণত্য নেই । প্রথম দুটি যাঁদ 
লাঞ্ড করাই উদ্দেশ্য হয় তো ঠিক নয়, কিম্তু যাঁদ আধ্যাত্মিক উন্নতি ও সামাজিক 
কল্যাণের জন্য ব্যবহাত হয় তো তারা আদরণীয় | 

ধর্ম কথাঁটর অর্থ খুব ব্যাপক । ধু ধাতু (ধারণ করা, রক্ষা করা, পুজ্ট করা ) 
থেকে এর ব্যাৎপাত্ত ।৫ যে আদর্শ বিশবকে ধরে রেখেছে, ষে তত্ব থাকাতে বস্তু 
তার নিজ স্বকণক্পতাতে ব্যস্ত হয়, তাই ধর্ম । বেদে ধর্ম সম্বন্ধীয় অনষ্ঠানাঁদকে 
ধর্ম বলা হত। ছান্দোগ্যোপানিষদ গৃহস্থ, সন্ন্যাসী ও বিদ্যার্থির জন্য ধর্মের তিন 
শাখার কথা বলেছে ।৬ তোত্তরীয় উপানষদ যখন আমাদের ধমচিরণ" করার 
কথা বলে, তখন আমাদেব আশ্রম অনুযায়ী কর্ম করাব কথা বলে। ভগবদশগীতা ও 
মনুসংাহতাতেও এইভাবেই কথাটি ব্যবহৃত হয়েছে । ধর্ম বৌদ্ধদের ত্রিরত্ব বৃদ্ধ, 
ধর্ম ও সংঘ এর অন্যতম | পূর্ব মশমাংসার মতে ধর্ম কর্মে প্রেরণা দেয় ।৮ বৈশোষক 
সূল্রের মতে অভ্যুদয় ও আনন্দ লাভই ধর্ম ।৯ আমরা ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ লাভের 
জন্য চতুর্বণ” ও চতুরাশ্রমের মানুষের সমস্ত কর্তব্কে ধর্ম আখ্যা দিতে পার। 
যাঁদও সামাজিক বাধর চরম উদ্দেশ্য হল মানুষকে আধ্যাত্মিক পাঁবত্রতা ও পূর্ণতা 
লাভ করতে 'শক্ষা দেওয়া, তবু তার কালবশ্যতার জন্য তার মূল লক্ষা হল সামাজক 


শসা 





৯. ধমার্থকামঃ সমমেব সেব্য, যো ?হ একসনম্ভ স জনো জঘন্য; । 

২ তে শ্রোিয়াস্তত্তৰ 'বানশ্য়ায় ভারশ্‌তং শা*বতমাদয়ন্তে 
ইন্টার পৃতায়ি চ কর্মণেহথনি দারাহনপত্যায় তপোর্থমায়; | 

মালতনমাধব, ১ম, & 

৩ ত্যাগায় সম্ভ্তার্থানাং সত্যায় 'মিতভা'ষপাং 

যশসে 'বাঁজগাঁষুণাং প্রজায়ৈ গুহমোধনাম: | ৯ম, ৭। 

মধূমত পাঁর্থবং রজঃ। 

ধারণা ধর্মীমত্যাহূর্ধমেণ বধৃতাঃ প্রজা; 

ঘয়ো ধর্ম লকম্ধা-_ছ্বিতীয়, ২৩ 

ধর্মং চর- উম, দ্বিতীয় । 

চ উদনালক্ষণার্ে ধর্ম । 

যতো অভ্যুদয়ানঃশ্রেয়স সাচ্ধঃ স ধম । 


&/ গু ১ (৫ লি ০ 


২১৩ 


অবস্থার উন্নাত করা যা থেকে আঁধকাংশ লোকে এমন নোতিক, এঁহিক ও মানাঁসক 
স্তরে উঠবে যে সকলের শান্তি ও কল্যাণের কারণ হবে । এই সব অবস্থা প্রত্যেককে 
তার জশীবন ও স্বাধশনতা ক্রমশঃ আয়ত্ত করতে সহায়তা করবে । 

যে মানবাতআআার মধ্যে পরমাত্মা বাস করেন তার মধাদা উপলাব্ধ করাই ছল ধর্মের 
মূল তত্ব । “পরমাত্মা প্রত্যেক প্রাণশর অন্তরে বিরাজ করছেন, এই হল ধমের 
সার ও শাশ্বত বাণশ।”১ “একেই ধর্মের সার জান ও তাই আচরণ কর, তুমি 
তোমার নিজের প্রাত যে ব্যবহার ইচ্ছা কর না, সে রকম ব্যবহার অপরের প্রত 
কোরো না।”২ পবা আমাদের পক্ষে দৃষণীয়, সে রকম ব্যবহার অন্যের প্রত 
কোরো না, এই ধর্মের সার, অন্য রকম ব্যবহার স্বার্থপ্রণোদত 1৮৩ আমাদেয় অন্য 
লোককে [নিজেদের মত করে দেখা উচিত। হে জাজলি, 'যান কায়মনোবাক্োে 
[নিরন্তর অন্যের কল্যাণে ব্যাপৃত আছেন ও সকলের প্রাতি সৃহাদনাবাপক্ষ, ?তাঁনই 
ধর্মের অর্থ জানেন ।”৪ সকল প্রাণশর উপর কায়মনোবাক্যো দ্বেষ বন, সাঁদচ্ছা 
ও বদান্যতা, এই গুণগীল আমাদের সকলের পক্ষেই প্রয়োজন ।৫ সদভ্যাস থেকেই 
মুন্তি।৬ অথাৎ আমাদের সামাজিক জীবন এমন ভাবে নিয়াম্তত করতে হবে যাতে 
তার প্রত্যেক সদস্যের বাঁচবার, কাজ করার ও নিজের স্বকণয়তায় বিকাশ করার 
অধিকারকে কায'করণভাবে স্বকৃত হবে । এ হল পাঁবন্ন কর্ম । সামাজিক আকার 
প্রয়োজনণয় হলেও প্রাতিস্বিক জশবনের মর্ম তাকে আঁতক্রম করে যায় । সামাঁজক 
জধবন আমাদের পাঁরণাঁতর এক অংশ, তার শেষ নয়। চণ্চলতা ও সঙ্কটের মধ্য 
শদয়েই তার আঁভিধান। বিশেষ অবস্থার মধ্যে আগ্তিত্বের সাধারণ ভ্তরকে বতদর 
সম্ভব উচ্চু করার চিরন্তন প্রয়াস চলেছে । হিম্দুধর্ম আমাদের বাঁধব্যবচ্ছার একটা 
সূচী দিয়েছে এবং তার অনবরত পারবর্তন করাও চলে। ধর্মশাস্ত হল অমর 
ধারণার মর রূপ, কাজেই পাঁরবর্তনীয় । 


১ ভগবান বাসুদেবো [হি সর্বভূতেষ অবস্থিত; এতপ জ্ঞানং হ সবস্য মলং ধম স্য 
শাঞবতম্‌ | 
২ শ্রুয়তাং ধর্মসবস্বং শ্রাত্বা চাপ অবধারয়তাম, আজন; প্রাতকূলানি পরেষাং ন সমা6রেৎ । 
-দেবল | 
আত্মবৎ সর্বভৃতান ষঃ পঙ্যাত স পশ্যাত ।-_-আপস্ত্ম্ব । 
৩ ন তৎ পরস্য সংদধ্যাৎ প্রাতকৃলঃ বদ আত্মন: এষ সামাসিকো ধর্ম? কামাদন্য; প্রবর্ততে । 
৪ সর্বেষাং ষঃ সৃহান্রত্যং সবেষাং চা হতে রুতঃ, কর্মণা মনসা বাচা স ধর্মং বেদ জাজলে। 
শাম্তপর্ব, ২৬১৯১ 
আবার, সবশাস্মরময্নশ গণতা সর্বদেবময়ো হরিও 
সরববতশথময়শী গঞ্জা সবর্ধমময়শ দয়া । গাতাসার । 
৫ অদ্রোহঃ সর্বভূতেষু কর্মণা মললা গার । 
অন্শ্রহশ্চ গ্গানং চ সতাং ধম সনাতদঃ । মহাভারত শান্তিপব, ১৬২২১ 
৬ বেস্যোপানিষদ” সতাং সত্যস্যোপানিষদ: দম: 
দমস্যোপানধদ মোক্ষঃ এতৎ সবনিশাস্নম্‌ | 


৯৫, 
ধর্ম ও সমাজ- ৭ 


ধর্মের উত্স 


ধর্মের উৎস (১) শ্রুতি বাবেদ (২) বেদজ্ঞদের আগার ও এ্রীত্হয (৩) সাধুপুরুষদের 
ব্যবহার ও (8) নিজস্ব বিবেক ।১ 

বেদ হিন্দুধর্মের ভাত্ব।২ এর প্রাচীন ও অর্থপূর্ণ কথাগুলি সরল, তান্ত 
ও নিষ্ঠা, বিশ্বাস ও নিশ্চয়তায় পূর্ণ | এর মধ্যে মানুষের চিরন্তন আশা ও 
আশ্বাসের সাঁম্মলন হয়েছে । সেই খাঁষদের আগ্রহ ও আন্তারকতা ধারণা করাই 
দুরহ, যাঁদের মুখ থেকে এই মহান প্রার্থনা প্রথ্থম উচ্চারিত হয়োছল-_অসৎ থেকে 
আমাকে সং-এ নিয়ে যাও, অন্ধকার থেকে নাও আলোতে । মৃত্যু থেকে আমাকে 
অমৃতলোকে উত্তীর্ণ করে দাও ।”৩ বেদবাণখর অনন্ত বাঞ্জনা।৪ হারীতের মতে 
বেদ ও তন্ত্র দুইই শ্রুতির মধ্যে পড়ে ।৫ হিন্দুদের কয়েকটি সম্প্রদায়ের কাছে বেদ 
প্রামাণ্য নয় । মেধাতাথ বলেন “ভোজক, পণ্ুরাশ্িক, নগ্রম্থ, অনর্থবাদ, পাশশপত 
প্রভাত বিরুদ্ধ সম্প্রদায়রা বলে যে তাদের ধর্মসত্র যে সব মহাপুরুষ ও 'বাশন্ট 
দেবতার কাছ থেকে পাওয়া গেছে তাঁরা সেগুলির অন্তার্নীহত সত্য সম্বন্ধে প্রতাক্ষ 
জ্ঞানলাভ করোছলেন, কাজেই তাঁদের মতে বেদ থেকে ধর্মের উৎপাত্ত নয় ।৮৩৬ 

বেদে ধর্ম সম্বন্ধে সুসম্ব্ধ কোন বর্ণনা নেই । সেখানে শুধু আদর্শগ্াল ও 
কতগুলি আচার বার্ণিত হয়েছে । ধমাচিরণের উদাহরণ বাদ দিলে, বিধানষেধগুল 
প্রায় সমার্থক স্মৃতি ও ধর্মশাস্ত্ের মধ্যে আছে । স্মৃতিতে বস্ভৃতঃ বেদজ্ঞ ধাঁষরা 
ধা মনে করে রেখোঁছিলেন তাই প্রকাঁশত হয়েছে । স্মাতিশাস্তের কোন বাঁধ যাঁদ 
বেদ-সমার্থত হয় তবে সেই বিধিও বেদের মতই প্রামাণ্য হয় । শ্রুতি ও স্মৃতিতে 
বিরোধ থাকলে শ্রুতিই গ্রাহ্য ।? 


আরও 
নাহং শশ্তঃ প্রাতশাপাম কিগ্িদ দমং ক্বারং হি অমৃতস্যেহ বোঁচ্ম 
গৃহাং ভ্রক্ম ত'দদং ভ্রবশীম ন মানুষাৎ শ্রেষ্ঠতবং 'হ 1ক9ং। 
১. বেদোঁখিলো ধর্মমূজং স্মৃতিশীলে চ তদ বিদাম 
আচারশ্চৈব সাধ্‌ণাম:, আত্মনস্তুঁষ্টরেব চ। মনুঃ ছ্বিতীয় ৬, 
গৌতম ধর্মসূত প্রথম, ১-২ দুষ্টব্য | 
শ্রীতপ্রমাণকো ধর্ম 1--ছারীত । 
অঙসতো মা সদ্‌গময়, ভমসো মা জ্যোতর্গময়, মৃত্যোম1 অমৃতং গঙগয় । 
অনল্তা বৈ বেদাঃ। 
শ্রাতশ্চ ছ্বাবধা, বোঁদকশী তাল্পিকশ চ। মনু, দ্বিতীয়, ৯ এর উপর কুল্পক কর্তৃক 


লি আটে ডে ঠ৪ 


উদ্ধৃত । 

৬ নবেদমৃলমাঁপ ধর্মমাভমন্যন্তে । মন, ছ্বতীয় ৬ এ উদ্ধৃত মন্তব্য। 

৭ শাস্মদশীপকা, ৯, ৩-৪। কুমাঁরল লিখেছেন, “যেহেতু স্মৃতিশান্তগ্ীল মান্ষের 
রচনা, বেদের মত সনাতন নয়, সেহেতু তারা ৪বতঃ প্রামাণ্য নয় । মল স্মৃতি প্রভৃতি লেখকদের 
্মাতির উপর 'নর্ভর করে লেখা আর স্মৃতর উৎসের প্রামাণ্যের উপর স্মাভর় সতাতা 


৯ 


শিষ্ট লোকের আচরণও ধর্মের একাঁটি উৎস।১ সং লোকের আচরগ শাস্মসম্দত 
হবে এরকম আশা করা যায়, কাজেই তা অমৃসরণযোগ্য । সং লোক রান্বপই হবে, 
এমন নয় । মিত্র মিশ্র সদ শদ্রদের আচরণও প্রামাণ্য বলে স্বীকার করেছেন। 
বাঁশচ্ঠের মতে তাদের নিঃস্বার্থ হওয়া উঁচত ।২ স্থানখম্ব প্রথাও প্রামাণ্য বলে স্বীকৃত 
হয়েছেও ও সদাচারের অন্তর্গত হয়েছে । যাল্ধন্ক্য বলেন, “শাম্ব্সম্মত হচ্দেও 
লোকে ষে আচরণের নিন্দা করে তা করা উচিত নয়।”5 বৃহস্পাতি বলেছেন, 
“প্রত্যেক দেশ, জাতি ও পাঁরবারের বহুকালাবাঁধ প্রচলিত অনৃষ্ঠানাদিকে অথস্ড- 
ভাবে রক্ষা করতে হবে।৫ কোন কোন উপজ্জাতর মধ্যে এক নারীর একাধিক 
পাত গ্রহণের প্রথা ছিল, 'হন্দু শাসকরা তাতে বাধা দেন নি। এক নববিজিত 
দেশ সম্বন্ধে যাজ্ঞবক্ক্য বলেছেন, “প্রচলিত প্রথা, আইন ও আচার নৃক্কন 
রাজা আগের মতই মেনে চলবেন ।৬ কিন্তু প্রথা নীতিবিরৃদ্ধথ বা জনক্বার্থ- 
বিরোধী হলে চলবে না, সদাচার হওয়া চাই। গৌতম বলেছেন, শ্রাতবিরৃদ্ধ 
না হলে দেশ, জাতি ও পাঁরবারগত আচরণাঁবাঁধ প্রামাণ্য ।৭ যা কিছু সমাজে 
গহাত হয় তা প্রচালত "চিন্তা ও ক্রিয়ার ধারার সঙ্গে খাপ খাইয়ে নেওয়া হয়। 

তত্বজ্দের আচরণের সঙ্গে সঙ্গে “ীববেক”?ও ধর্মের উৎস বলে স্বীকৃত 
হয়েছে ।৮ যাজ্ঞবঙ্ক্য একজনের কি ভাল লাগে এবং সতর্ক চিন্তাজাত ইচ্ছা 
বাক, তা উল্লেখ করেছেন।*» এখানে যোগীদের বিবেকের কথা বলা হচ্ছে, 
অগভীর বাদ্ধযু্ত ব্যন্তির খেয়ালের কথা নয়। অন্তর যাকে গ্রহণ করে১০ বা 
আর্ধরা যার প্রশংসা করে১৯ তাই ধর্ম। মনু অন্তরাত্মাকে যা তীঞ্ধ দেবে তাই 


নির্ভরশশল ; অতএব কোন স্মাতকেই বেদের মত দ্বয়ংসম্ধ বলা যায় না, অথচ যখন দেখি যে 
বেদজ মহত ব্যান্ত্দের এক আঁবাচ্ছ্ন ধাবা তাদের প্রামাণ্য বলে মেনে নিয়েছেন, তখন তাদের আমরা 
একেবারে অগ্রাহ্য করতে পার না। এইঞ্জন্য তাদের 'নভ'রযোগ!তা সম্বন্ধে একটা আনশ্চয়তা 
থেকে যায় । তল্লবাত'কা ৷ 
১ মহাভারতের একাঁটি আত পাঁরচিত শ্লোক “তকোঁ অপ্রাতদ্ঠঃ শ্রতয়ো বিভিন্ন 
নৈকোম্ীনর্যস্য মতং প্রমাণম্‌ ধর্মস্য তত্তবং নাহিতং গব্হায়াং মহাজনো যেন গতঃ স পল্থা। 
২ অকামাত্মা ১, ৬ 
৩ অশ্বলায়ন ১, ৭, ১ বৌধায়ন, ১, & (৩), 
৪ ১১ ১৫৬, 
& দ্বিতীয় ২৯-৩১। দেশধমনি জাতধর্মান্‌ কুলধর্মা্চ শাম্বতাম্‌ । পাষপ্ডগণ ধমাঁ্চ 
শাস্দ্েসিমন উত্তবান্‌ মনুঃ। মনু ১. ১১৮ তুলনীয় । 
৬ প্রথম ৩৪২,৩ 
৭ দেশজাতকুলধর্মশাহ্নযৈরবিরৃদ্ধাঃ গ্রমাণম্‌ | 
৮ আত্মনস্তা্টিঃ । মন ২য়, ৬. 
১. স্বস্য চ 'প্রিয়মাত্মবনত সম্যত- সঙ্কক্ষপজঃ কামো । দ্বিতীয় ১২, যাজ্ঞবহক্য প্রথম, ৭- 
১০ হদয়েনাভান-জ্দ্তঃ | মন, চ্বিতঁয-১ 
১১ বমার্ধযঃ প্রশংসন্তি ।- বিশ্বা মত । 


৯৪ 


করতে নিশি দিয়েছেন।১ যা সৃষূত্তি প্রণোদিত, তা একটি বালক বা শক 
পাখণ বলেও গ্রাহ্য হবে । আর যার মূলে সুয্বান্ত নেই তা বৃদ্ধ বা স্বয়ং শুকদেব 
বললেও গ্রহণযোগ্য নয় 1২ 

আপৎংকালে আচরণাঁবাধির ব্যাতরম আছে। প্রয়োজনের কোন বাঁধ নেই, 
এবং আত্মরক্ষার জন্য অপারিহার্ধ যে কোন আচরণই আপদধর্মে সমার্থত হয়েছে । 
িশ্বামিত্র একবার দেখলেন যে প্রাশরক্ষার জন্য কুকুরের মাংস চুর করা তাঁর দরকার, 
তখন 'তাঁন এই কাজের কোঁফয়ং হসেবে বঙ্গলেন যে, মরার চেয়ে বাঁচা ভাল । 
বেঁচে না থাকলে ধর্মরক্ষা করা চলে না।৩ শ্রুতি সব চেয়ে বেশণ প্রামাণ্য, তারপর 
প্রামাণ্য স্মতি অথাৎ মানুষের গড়া এঁতিহ্য, এবং স্মৃতির প্রামাণ্য বেদ-প্রামাণ্য- 
নির্ভর বলে বেদ-বিরোধশী না হলেই স্মৃতি প্রামাণ্য । আচার ব্যবহার ?শল্টসম্মত 
হলে গ্রাহ্য । ব্য্তির বিবেকও প্রামাণ্য । 

আমাদের সকল প্রকার সমস্যা বেদের আমলে জানা সম্ভব ছিল না, কাজেই 
বেদের মম যাঁদের আত পাঁরচিত তাঁদের জ্ঞানের উপর আমাদের 'নিভর করতে হয়। 
তাঁরাও সব বকম প্রশ্নের উত্তর বলে দিয়ে যান নি, কতগাীল সাধারণতঃ প্রযোজ্য 
নীতির নিদেশ চিয়েছেন, নূতন সমস্যার ক্ষেত্রে সেই নশীতিগ্ীল ?বচার বিবেচনা 
করে প্রয়োগ করতে হবে । িদ্বৎপাঁরষদের মত তখনই গ্রহণযোগ্য যখন আমরা 
নিশ্চিতভাবে বুঝতে পারি যে সে মত সংস্কারমুস্ত । সন্দেহ ও বিবাদের মীমাংসা 
তাঁরাই করবেন । মনু ও পরাশরে বলা হয়েছে যে লোকের অভ্যাসের আমল 
পারবর্তন করাব আগে এই রকম পাঁরষদ ডাকতে হবে । এরকম পাঁরষদ একশজন 
জ্কানী ব্রাহ্মণকে নিয়ে গঠিত হওয়া উচিত, [কম্তু সঙ্কটকালে অন্তদর্াষ্টসম্পন্ন ও 
[িতৌন্দ্ুয় একজনও পরিষদর্পে কাজ করতে পারেন।৪ স্মৃতিচান্দ্ুকার মতে 
সাধ্‌দের দ্বারা সৃষ্ট এীতহ্য বেদের মতই প্রামাণিক ।৫ মনু বলেন যে সভাসামাতি 
বসানোর অবসর না হয় তো একজন উৎকৃষ্ট ব্রাহ্মণই যথেন্ট ।৬ সমাজের পালনীয় 





চতুর্থ---১৬১ | 

২ য্কযুন্তং বচো গ্রাহ্যং বালদাপ শুকাদাপ 

ব্ান্তহীনং বচন্ত/জ]ং বঙ্ধাদীপ শৃকাদপ ॥ 

৩ জাীবতং মরণাৎ শ্রেয়ো জীবন: ধর্মম্‌ অবাঞ্নুয়াং | 

৪ ম্হনীনামাআআীবদ্যানাং 'দ্বজ্ঞানাং যজ্য়াজনাং বেদব্রতেষ সনাতানামেকোহাপ পাঁরষদ 
ভবে । পরাশর, অভ্টম, ৩ 

যখন মা'্দ ইয়েমেনের শাসনকর্তা নিষুত্ত হলেন, তখন পয়গম্বর নাক তাঁকে জিজ্ঞাসা 
করোছলেন যে তাঁর কাছে ষে সব মামলা আসবে তার বকভাবে ফয়সালা করবেন। মা"দ বলেন; 
“আম আল্লার বই অনুসারে বিচাব করব ।” “আর আল্লার বই থেকে তুম যাঁদ নর্দেশ না 
পাও?” "তথন আম আল্লার পয়গচ্বরের নাঁজর অনুসরণ করব ।” কিন্তু সেখানেও বদি 


নাঞজর না মেলে 7, “তখন আম নিজে মণমাংসা করতে প্রয়াস হব |” 10081) 026 [৩০003- 
09০40 01 61181005 11১008806 10 [81ঞ) (1934) 141. 
& সময়শ্চাপ সাধ্‌্ণাং প্রমাণং বেদবখ ভবে । 


৬ ধর্মজ্ঞ; সময়ঃ প্রমাণম: ৷ 


০০ 


বাধ প্রণরূনের ক্ষমতা তাঁদেরই থাকা উচিত যাঁরা সংবন্ধী, সর্বভূতে দরাপরবশ, 
বেদজ, যাক্তঘৃন্ত মশমাংসায় অভ্যস্ত, সংসারাভিজ্ঞ ( দেশ কাল বভাগজ্ঃ ) এবং 
নিচ্ফলঞ্ক চার । এরাই জাতির চেতনা ও [িবেক। দামাঁজক অভিব্যন্তির 
প্রাকৃতিক প্রণালশ দ্বারা সামাজিক আদ আপনা-আপাঁন জন্মায় না। এইসব 
আদর্শ সৃজনপ্রাতিভাবাশিষ্ট ব্যান্তদের আধ্যাত্মিক প্রয়াসের ফল। বাঁদও তাঁরা 
সংখ্যায় সর্বদাই নগণ্য, তব প্রত্যক্ষ জ্ঞান পেয়ে না হোক, সামাজিক অভ্যাস দ্বারা 
তাঁদের প্রভাব সামান্য মানুষের উপর পড়ে । জনতা যান্মিক ভাবেই সামাজিক 
বিকাশে সহায়তা করে, এই বিকাশ তারা স্বকীয় প্রেরণায় কখনই করতে পারত লা। 

বিশেষ অবস্থায় কি করা উচিত তা আমাদেরই স্থির করতে হয়। আপস্তম্ব 
বলেন, “ধর্ম অধর্ম ডেকে বলে বেড়ায় না “এই আম, এই আমি" ; দেব, গম্ধর্ব, শিতৃ- 
পুরুষরাও ঘোষণা করে না এইটি ঠিক" এইটি বেঠিক'।১৯ আমাদের যুক্তি দিয়ে 
এাতহ্যের ব্যাখ্যা করতে হয়, প্রাসাঙ্গকতা না বুঝে অন্ধের মত পৃশীথর বাক্য অনুসরণ 
করা উচিত নয় ।২ মহৎ লোকেরা যার প্রশংসা করেন তাই ঠিক, আর তাঁরা যার নিন্দা 
করেন তা বেঠিক।৩ সন্দেহ উপাস্ধত হলে ধার্মকের মতই গ্রাহ্য, এ মত শ্রাত- 
সিদ্ধ । মিতাক্ষরায় আছেঃ “যে আচরণ বিশ্ববাসীর বিতৃষ্কা সৃষ্টি করে তা 
ধমানুযায়শ হলেও করা উচিত নয়, ওতে ম্বর্গসুখ হয় না।”8৪ কোন্‌ কাজটা 
ঠিক তা যখন নির্ণয় করা কাঠন, তখন 'যাঁন 'নজ কর্তব্য পালন করেন, তিনি 
পাপের ভাগী হন না। তবে কোনটা ঠিক সেটা একবার নিধঠিরত হলে, সেই পথই 
আমাদের অনুসরণ করতে হবে। ব্যাসের অনুশাসন হল ধমপথ কিছুতেই ত্যাগ 
করা উচিত নয় । তাতে যাঁদ আমাদের সমস্ত এীহক কামনা বাথ" হয়, ভয়ঞ্কর 
দারিদ্র্য ও ভীষণ ফলভোগও করতে হয়, এমন কি তাতে যাঁদ জীবননাশেরও আশঙ্কা 
থাকে ।« ভর্তৃহীরি বলেন, “সৎ লোক কখনও সং পথ থেকে বিচ্ভত হবে 
না, তাতে সংসারী লোক তাকে প্রশংসাই করুক বা নিন্দাই করুক, সম্পদ লাভ 
হোক বা নম্ট হোক, সাক্ষাৎ বিনাশের সম্মুখীন হতে হোক অথবা দীর্ঘজীবনই লাভ 
হোক ।৬ 
৯ ন ধর্মাধমেণ চরতহবাম্‌ স্ব হাত, ন দেবগম্ধরী ন িতরঃ আচক্ষতে অয়ম্‌ ধমোঁ, অয়মধর্ম 
ইতি । ১ম, ২০ ৬, 

ই বৃহস্পাঁত--কেবলং শাস্তমশাস্রিত্য ন কর্তব্যাবানর্ণরঃ । 

যীন্তহণনে বচারে তু ধর্মহ।নিঃ প্রজারতে । 

ই, ৬, [878855/8009 4১%580881 (1941) প্রণাত রাজধর্ম, প্‌ ১১৪ । 

আর্যৎ ধমেপিদেশণ্ট বেদশাস্তাঁবরোধনা 

যঃ তকেনানুসংক্ধত্তে স ধর্মং বেদ নেতর$ । মন, দ্বাদশ, ১০৬। 

৩ যমার্যযঃ 'কুয়মাণং প্রশংসাম্ত স ধর্ম, বং গহ্ন্তে সোহ ধম$ি। 

৪ ১ম, তৃতাঁয়, ৪ 

& নজাতু কামান ভয়াম্ন লোভাদ. 

ধর্মং ত্জেদ জাবিতস্যাঁপ হেতোঃ । 
৬ 'নজ্দক্তু নশীর্তানপহণা যাঁদ বা স্তবল্তু 


৯০৯ 


যে সব হজানলাসন লঙ্ঘন করলে বিচারালয়ে দণ্ডনশয় ছতে হয় তাকে বাবহার 
বা প্রকৃত আইন ধলে। হিঙগু আইনজরা (নোঁতিক অনুশাসন ও বিচারাজয়ের 
আইনের নি্নমগ্লির মধ্যে তফাৎ করেছেন । ব্যবহার সম্বন্ধীয় বিধি আর যষায় 
ও নৈতিক আচার ও প্রায়শ্চিত্ববাধ স্বতন্। ষাজ্ঞবজ্কা স্মৃভিতে তিন অধ্যায় 
আছে, আচার, ব্যবহার এবং প্রার্নশ্চত্ত। বিবাহ, দপ্তক গ্রহণ, সম্পাত্ত বিভাগ ও 
সম্পাত্বয় উত্তরাধিকার বাবহারিক বাঁধ দ্বারা নিধারিত। ওগুলি সবই পূর্ব- 
প্রচলিত প্রথার ভিত্তিতে বাঁধদ্ধ। বৃহস্পতি বলেন যে শাসনকতারা চার রকমের 
আইন প্রয়োগ করবেন এবং সন্দেহস্থলে এইগৃলির ভিত্তিতে বিচার করবেন £$ এই 
চার প্রকার আইনগুলি হল £-_ধর্মবধি, ব্যবহারবিধি, চারন্ন এবং রাজশাসন 1১ 
ন্যায়বোধ ও কাণ্ডন্জানের ভিদ্বিতে ব্যবহারিক বাঁধি প্রণয়ন করা হয় এবং তার চ্বারা 
পূর্বেকার আইন ও প্রথা বাতিল হয়ে যায়। আমরা 'হন্দু আইনের নিয়মকানুন 
বিধান পরিষদের বিধি ম্বারা বাতিল বা পরিবর্তিত করতে পারি । বণাসামর্থ 
নিরোধ আইন, 2১৩ 08965 1918911106 [০100৪] 4১০, সঙ্গে 91 1850 ), 
হিন্দু বিধবা বিবাহ আইন (110৩ 71000 $/100৬/9 1২০17197186 406, তে 
০1 1856 ), বিশেষ বিবাহ আইন (11৩ 9৩০19] 14121171886 4১০, []া 91 1872) 
ও তার ১৯২৩ সালের সংশোধন, ভারতায় বিবাহ বিচ্ছেদ আইন (1৩ 10415 
91৮০:০৩ 4৯০৫), আর্ধ সমাজ বিবাহ বৈধতা বাঁধ ( [5 4198. 74181718£6 
৬৪17481004০ ১050০011937 ) যার দ্বারা আইনগত বিবাহ সিদ্ধ, আর 
হম্দুনারশীর সম্পত্িঘাটত আইন (17170 ৮7 01761775 2২1£)0 00 7১00610 8০, 
৯7 ০£ 1937) যাতে পু্রসম্তান থাকলেও িধবাকে মৃত সম্পাত্ততে উত্তরাধি- 
কার দেওয়া হয়েছে, এসব ধমনিশাসনের মতই মান্য । গত শতাব্দশর সপ্তম দশকে 
মিঃ মেইন (71806 ) তাঁর হিন্দু আইন ও আচরণ (19170 [2৮ ৪170 09886) 
সম্বন্ধে প্রামাণিক গ্রন্থ রচনা করেন। তাঁর মতে হিন্দু আইনের গাতি বাধাপ্রাপ্ত 
হয়েছে, তার কোন বাণণ পরলোক থেফে না এলে আর শোনা যায় না। আইন 
শ্রণয়ন করে ও বিচারকদের রায় দিয়ে হিন্দ আইনের যংকিশ্িৎ পারবর্তন হওয়া 
সন্বেও মেইন-এয় এই কথ্থ মোটামুটি সত্যই থেকে পেছে। হিন্দ ব্যবহার শাদ্বের 
ন্যায্য নীঁতগুলি যাঁদও আমাদের অনুসরণ করতে হবে তৰুও বর্তমানকলে 
প্রয়োগ করার জন্য তাদের আইনগত সংশোধন দরকার । অবশ্য এ কাজ সুবিন্যস্ত 





লক্ষমীঃ সমাবিশতু গচ্ছতু বা যথেচ্ছন্না, 
অদ্যোব বা মরণমস্তু যুগাম্ডরে বা 
স্যাষ্যাৎ পথঃ প্রাবচলল্ভি পদং ন ধশরাঃ। 


৯ ্বিতীয়, ১৮ 


১০২ 


পরিবর্তনের নীতি 


সজশব সমাজের এ্রীতহ্য বজায় রাখারও শান্ত চাই, আবার পাঁরবর্তন করার ক্ষমতাও 
থাকা চাই। বর্বর সমাজে পুরষানুক্রমে কোনও প্রশ্গাত নেই বললেই হয়। সব 
রকম পরবর্তনই এই সমাজে সন্দেহের চোখে দেখা হয় এবং সমস্ত মানবিক শ্তি 
শস্ধতাবস্থা বজায় রাখার জন্য ব্যায়ত হয়। সভ্য সমাজে প্রগতি ও পারুকর্তন 
সজশীবতার লক্ষণ । যে সব জীর্ণ আচার ও অপ্রচালত অভ্যাস শুধু গতানগাঁতিক 
ভাবে টিকে আনছে, তাদের অন্ধ অনুকরণের মত সমাজকে ভিতর থেকে অন্ত্সারশূন্য 
আর কিছুতে করে না। 'হিন্দুমতে আবশ্যকায় পাঁরবর্তনের স্বান আছ্ছে । সামাজিক 
এীতহ্য একেবারে ভেঙেচুরে না দয়েও নূতন নৃতন সঙ্কট, বিসম্বাদ ও গণ্ডগোলের 
মুখোমুখি দাঁড়য়ে তাদের আতক্রম করতে হবে। আধ্যাত্বক সত্য শাশ্বত কিন্ত 
বাধনিয়ম যুগে যুগে বদলায় ।৯ আমাদের প্রিয় অনুষ্ঠানগীল লোপ পায়। 
তাদের দিন গত হলে কালোৎপন্ন বস্তু কাল দ্বারাই বিনষ্ট হয়। কিন্তু কোন 
বিশেষ ধিশেষ অনুষ্ঠানের সঙ্গে ধর্মকে এক করতে পার না। ধর্ম স্থায়ণ হয়, 
কেননা তার মৃল মানুষেব স্বভাবে, তাই এীতিহাঁসক বিবর্তন সত্বেও ধর্ম টিকে 
যায়। ধর্মের পদ্ধতি হল পরধীক্ষাসাপেক্ষ পারবর্তন । সমস্ত অনষ্ঠান প্রাতষ্ঠানই 
পরীক্ষামূলক, যেমন সমস্ত জীবনই পবীক্ষামূলক। বিধানদাতারা পাঁরবেশ ক্বারা 
প্রভাঁবত, এমন কি যখন তাঁরা পাঁরবেশ আঁতক্রম করতে চান তখনও । আইন ও 
অনুষ্ঠানের মধ্যে পবিত্র ও অপৌরুষেয় গকছু নেই । পরাশর স্মাতির মতে কৃত, 
ন্রেতা, দ্বাপর ও কি এই চার যুগে মনু, গৌতম, শঙ্খ লিখিত ও পরাশর যথাক্রমে 
সবাপেক্ষা প্রামাণ্য । এক যুগের আচার ও বিশাস অন্য যুগে চালাতে পার না। 
সামাজিক সম্পর্ক সম্বন্ধে নৈতিক ধারণাগ্ল সম্পূর্ণভাবে শতীনরপেক্ষ নয়, [ভন 
ভন্ন ধাঁচের সমাজের প্রয়োজনও অবস্থাসাপেক্ষ | ধর্ম পরম হলেও তার আধারত 
বস্তুগ্ল পরম ও কালাতীত নয় । নাতির মধ্যে একমাত্র শাশবত বস্তু হল মানুষের 
উল্বাতির বাসনা । কিন্তু কাল ও অবস্থা দ্বারা প্রাত ক্ষেত্রে উন্বাতর প্রকাত 
স্থরীকৃত হয়। আমরা সমকালীন পারস্থাত বিচার না করে কোন সমাজপ্রচালিত 
প্রথাকে নঃশর্ত নিয়মে উন্নীত করতে পার না। মানুষের কোন কাজই কি অবস্থায় 
তা করা হয়েছিল তা সম্পূর্ণ বিবেচনা না করে গোড়া থেকেই একেবারে ভাল কি 
একেবারে মন্দ বলা চলে না। সভ্যতার 'বাভব্র স্তরে ষে আচরণ মানুষের সৃখবস্ষি 
করে তাকেই ভাল এবং বা মানুষের দৃঃখের কারণ হয় তাকে বন্দ বলে ভাবা হয়। 
হন্দু শাস্তকারগণপ কঞ্পনাবম্বাসী ছিলেন না, বাস্তববাদশও ছিলেন না। তাঁদের 
আদর্শ ছিল এবং এই আদর্শ ব্যবহারিক ভাবে সম্ভাব্য । তাঁরা জানতেন যে সমাজের 
বৃদ্ধি ধীরে ধীরে হয় । যা মরে গেছে তাকে দূর করে রাস্তা পাঁরত্কার করতে হবে । 
যে সব অনুষ্ঠান ও মতবাদ সজাীবতা হারিয়ে ফেলেছে তাদের বরন করতে হুবে। 


১. পরাশর, প্রথম, ৩৩ যুগ রূপানুসারতাঃ । প্রথম, ২২, হন, প্রথম, ৫ও ুক্ঠব্য । 
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অমর কালাতণত ধুবতত্ব জীবনের পনরাবৃত্ত নবীনতার মধ্যেই প্রকট হয়। 
সংরক্ষণশশল শাস্তকার হয়েও বিজ্ঞানে*বর বলেছেন যে শাস্বসম্মত হলেও অনুপযোগী 
বাঁধগুলির বন করার আঁধকার সমাজের আছে । তিনি উদাহরণ স্বর্প উল্লেখ 
করেছেন যে একসময় গো-বাঁলদান ও গোমাংস ভক্ষণ বৈধ ছিল কিন্তু তাঁর স্গয় এই 
প্রথা মন্দ বলে পারত্যন্ত হয়োছল। অনুরূপভাবে [নিয়োগ প্রথা একসময় সম্পর্ণ 
বৈধ ছিল, কিন্ত এখন অবৈধ । যুগ-গ্রয়োজনেই আইনকানুন তোর হয় আবার 
পাঁরিতান্ত হয় । হিন্দৃবাধর ভাষ্কারদের রচনার সঙ্গে যাঁরা সৃপারিচিত তাঁরাই 
জানেন যে, তাঁরা হিন্দবাধ কতথাঁন অদলবদল করেছেন । শাসকরা পশ্ডিতদের 
সহযোগতায় সমাজের প্রয়োজন বুঝে আইনের প্রয়োগ ও অদলবদল করতেন । 
সামাজিক আভিব্যান্তর এক এক প্যাঁয়ের ধারণা ও প্রয়োজন নশাতিশাস্ল্ ও জাইনে 
প্রাতফাঁলিত হয়, তারপর ধর্মের সঙ্গে সং্লম্ট হয়ে পান্তা অর্জন করে, আর সঙ্গে 
সঙ্গে আতমান্লায় পাঁরবর্তনশীবরোধী হয়ে ওঠে । সামাজিক নমনীয়তা হিন্দুধর্মের 
প্রধান লক্ষণ । সনাতন ধম" রক্ষা করা মানে স্থির হয়ে দাঁড়য়ে থাকা নয়। তার 
সারমর্ম হৃদয়ঙম করে আধুনিক জীবনে তার প্রয়োগ করতে হবে। সমস্ত 
রকমের ষথার্থ বৃদ্ধি পরিবত“নের মধ্য দিয়েই অখণ্ডতা বজায্প রাখে । বাঁজ থেকে 
বক্ষ, শুক্বিন্দ্‌ থেকে পর্ণাঙ্গ শিশু, এসব পারণাতির মধ্যে কোথাও ছেদ নেই । 
পাঁরবর্তন ষখন আসে, তখন তাদের নূতন বলে মনেই হয় না, কেননা একধকরণ শান্ত 
ও সঙ্গে সঙ্গে নূতন পরমার্থকে সংযোগ করে ও নিয়ন্লিত করে । ছান্দোগ্য উপাঁনষদে 
নাগ্রোধ বৃক্ষের উদাহরণ দিয়ে এক পিতা পরম সত্তার সক্রিয় রূপ বুঝিয়ে দেন। 

“ন্যগ্রোধ বৃক্ষের একাঁট ফল আনো ।” 

“এই ত এনোছি আধ ।” 

“ভাক্তো 1৮ 

“ভেঙেছি।৮ 

“ওর মধ্যে কি দেখছ ?” 

“কিছুই না।” রর 

পিতা তখন বললেন, “ওর মধ্যে যে স্ষ সারবস্তু তুমি দেখতে পাচ্ছ না তারই 
উপর এই বিরাট ন্যগ্রোধ বৃক্ষ যে*চে আছে ।”৯ 

অদশ্য সারবস্তু সেই সক্রিয় শান্ত ধার অভাবে গাছটি শুঁকয়ে মরে বাবে। 
ধর্মবৃক্ষকেও যদ বাঁচিয়ে রাখতে হয় তো সেই অদ্য শান্তকে জীবনের বাঁচ্ ও 
ক্রমবর্ধমান প্রকাশকে নিয়ান্নিত ও ধারণ করতে দিতে হবে । আমাদের বাঁহর্জগতের 
যে সব আঁজ্ঞতা ক্রমবর্ধমান ধারায় আমাদের চতুর্দকে বার্ধত হচ্ছে তাদের যাঁদ 
নিয়ম্তিত ও সার্থক না করতে পারি গো আমাদের সামাজিক শৃঙ্খলা চর্ণ হয়ে 
যাবে, আমাদের সামাজিক চিন্তা সঙ্গাতহীন হয়ে পড়বে । ধর্মনীতি ও মূল্যবোধ 
নূতন আঁভজ্ঞতার চাপের মধ্য দিয়েই বজায় রাখতে হবে । তবেই সর্বতোষুখশ ও 
পার্জ সামাজক প্রগতি বিধান করা আমাদের পক্ষে সম্ভব হবে । আর যাঁদ আমরা 


১ ঘন্ঠ, ১০ ও পরব ম্লোকসমূছ । 
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পাঁরবর্তনশনল অবস্থায় উত্তরাধিকারসূ্রে প্রাপ্ত শাস্ত্র খাটাতে বাই, তা হলে বিনাশ 
না হলেও আস্থরতা আসবেই । আমাদের এখনই পারিবর্তন আনতে হবে এবং 
হিন্দুধর্মকে আধুনিক অবস্থার উপযোগী করে তুলতে হবে । আমাদের সমাজে 
নৃতন শান্তর অনুপ্রবেশ, প্রধানতঃ কৃষিপ্রধান দেশে শিল্পবিস্তার, গুণ ও সৃবিধার 
পৃথকশকরণ, হিন্দু সমাজে অহিন্দদের প্রবেশ এবং ধববাহ বা ধমান্তির প্যারা 
জাতমিশ্রণ, স্তীজাতির মান্ত প্রীতি সমস্যাগুলি উদার দৃষ্টিতে দেখতে হুবে। 
বৈদিক যৃগে আর্য 'হন্দুদের দ্রাবিড, আন্ধ, পুলিন্দ প্রীত অনার্ধ 'হদ্দুদের 
স্বশকঁত দেবার জন্য আহ্বান করা হয়েছিল । এঁতরের ব্রাহ্মণ) আছে যে জাম্ধরা 
বিশ্বামিন্রের সন্তান। মনে হয় তান আম্ধদের আর্ধদের সমান বিষেচনা করতেন । 
পৃরাণে আছে 'বশ্বামন্র নৃতন সাঁষ্ট করেছিলেন । বেদে আমরা পাই ষে ভ্রাতাঙের 
ব্রাত্যন্টোম অনূজ্ঠানের পরে আর্ধসমাজে গ্রহণ করা যেত ।২ ম্বাঙ্শ পৃরূষ পরেও 
তাদের শুদ্ধির ব্যবস্থা ছিল। শ্রাত্যরা কারা আমরা জানি না।০ তারা কোন 
পৃথক সম্প্রদায়ভুন্ত বা কর্তব্যচ্যুত উচ্চবর্ণের লোক, তা তের বিষয় । সাধারণতঃ 
তাদের ধবন (গ্রীক ) ও মেনচ্ছদের সঙ্গে অভিন্ন বলে মনে কবা হয় । পিক ও শকেরা 
হিন্দুধর্ম গ্রহণ করে ও ধমন্তিরিত লোকেদের স্বভাবসিম্ধ নিষ্ঠা দেখার । গ্রীক দূত 
হেলিওডোরাস বিফুর ভক্ত ( ভাগবত ) হন এবং এক বৈষব মন্দিরে গরুড় স্তম্ভ 
স্থাপনা করেন।৪ হুনেরাও বৈষ্ণব হয়েছিল। অনেক বিদেশী আক্ুমপকারণীর়া 
ক্ষত্রিয় হিসাবে সমাজভুস্ত হন । যখন মুসলমান আক্রমণের ফলে বহূসংখ্যক 'ছিন্দু 
নরনারীকে বলপ্‌বকি ধমম্তির গ্রহণে বাধ্য করা হয়, তখন 'সন্ধ্‌ দেশে খন্টীয় অন্টম 
শতাব্দীতে রচিত দেবল স্মৃতিতে তাদের পুনরায় 'হন্দুধর্মে দশক্ষা দেওয়ার ব্যবস্থা 
হয়।« যারা যুদ্ধে বন্দ হয়েছিল, বা অন্য ধর্মে দীক্ষিত হয়োছিল, বা নৃতন ধর্মের 
নাবশদের সঙ্গে মিশেছিল, তাদের বশিম্ঠ, আন্র ও পরাশরের মতানসারে শুদ্ধি করে 
সমাজে গ্রহণ করা চলত । যে সব নারারা হৃত অবস্থায় গভবিতাঁ হয়, দেব তাদের 
প্রসবের পর পৃনগ্রহণের ব্যবস্থা দিয়েছেন, তবে বর্ণসংকর নিবারণের জন) শিশুটিকে 
মাতার কাছ থেকে পৃথক করতে হত। চৈতনা-শিষ্য রূপ ও সনাতন গ্নোঙ্বামী 
মুসলমান ছিলেন, তাঁরা বৈফবদের চৈতন্য সম্প্রদায়ের সম্বন্ধে নানা মূল্যবান গ্রদ্থ 
১ অস্টম, ১৮ 
২ কাত্যায়ন, ম্ঘাঁবংশ ৪, ২-২৬ 
শঙ্কর বলেন £ “প্রথমজত্বং অনাস্য সংঙ্কর্তৃত্নভাবাৎ অসস্কৃতঃ ব্রাতাঃ 
বং ্বভাবতঃ এব শর ইতি আভগ্রায়ত । 

৪ সংলখ্নালাপ 3 “দেব দেব বাসুদেবের এই গরুড়স্তস্ভ তক্ষাশলা 'নবাসণ দিয়ন-পৃত, 
[বফ:-উপাসক, হেজিওডোরাস কর্তৃক স্থাপিত । তান মহান রাজা আল্তিআলাসদু প্রোরত গ্রীক 
রাজদৃতবৃপে ভাগভদু ও রক্ষাকারী রাজা কাশণপৃঘ়ের রাজ্যসমূ্ধর চতুর্দশ বর্ষে তাঁর নিকট 
আগমন করেন । 

& 'সম্ধৃতীরে সৃখাসশনং দেবলং মৃনিসন্তমং সমেত মুনয়ঃ পর্বে ইদং বচনমন্ত্ুবন ভগবন: 
ক্লেজ্ছনীতাছ কথং শৃদ্ধমবাগনবরঃ। 
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রুনা করেন। শিষাজশর এক সেনার্পাতিকে জোয় করে মৃসলমান করা হয় ও তারপর 
সে দশ বৎসর এক মুসলমান পত্বীর সঙ্গে আফগানিস্থানে বসবাস করে । শোনা বায় 
শিবাজশী তার পরেও তাকে পুনরায় হিন্দুধর্ষে দীক্ষিত করেন। সাম্প্রাতক এক 
মাঙ্গলায় মাদ্রাজ হাইকোর্ট 'স্থর করেন যে কোন প্রীষ্টান 'হন্দুধর্ম গ্রহণ করলে, তার 
বর্ণের অন্য লোক যদ তাকে 'হন্দু বলে গ্রহণ করে থাকে, তাহলে তাকে হিন্দু বলেই 
ধরতে হবে, যদিও তার ক্ষেত্লে রীতিমত শাদ্ধ অনন্ঠান হয় নি।১ 

নূতন অবস্থায় পড়ে নুতন স্মতির উদ্ভব হয়েছিল এবং বেদে বা প্রাচীন প্রথায় 
এমন কিছুই নেই যাতে আমাদের জীর্ণ ও পুরাতন রীতনশীতি আঁকড়ে থাকতে 
বলে। মেধাঁতাঁথ বলেন, “এ সব গুর্ণবাঁশস ব্যাস্ত যাঁদ বর্তমানকালেও থাকেন 
তো তাঁদের কথা উত্তরপ্র্ষদের পক্ষে মনু ইত্যাদি শাস্্কারদের কথার মতই 
প্রামাণ্য হবে ।”২ সত্য সম্বন্ধে যাঁদের অন্তদর্শম্ট আছে তাঁরা নূতন অভিজ্ঞতাকে 
যর্থাথভাবে গ্রহণ করে ধর্মের ধারকশান্তকে নূতন করে তুলবেন । তাঁরা ষাঁদ 
পারবর্তন সমর্থন করেন তো নিরাপত্তা বোধ ব্যাহত হবে না। প্রাতিক্রিয়া ছাড়াই 
সংস্কার হতে পারবে । ভাঁবধ্যতে যে সব স্মতি রচিত হবে, তারা যাঁদ বেদে বার্ণত 
শাশ্বত আধ্যাত্মবকূ, তত্বের 'ভীত্ততে লেখা হয় তো বেদের মতই প্রামাণ্য হবে । 
কালিদাসের ভাষায় প্রাচীন মাই ভাল নয় এবং নৃতন বলেই কোন রচনা 
খারাপ নয় ।৩ 

আমাদের সমাজ যখন পথহুশন অরণ্যে পাঁরণত হয়েছে, সেই সঞ্কটমূহুর্তে 
শিতৃপুরুষের কথার সঙ্গে সঙ্গে নূতন বাণীও আমাদের শোনা উচিত । সব লোকের 
কাছে সব সময়ে একই আচার ব্যবহার প্রয়োজনীয় হতে পারে না।৪ অতাঁতের নিয়ম 
যাঁদ খুব বেশী ধরে থাকি, মৃত পুরুষদের সজীব প্রত্যয় যাঁদ জীবন্ত লোকেদের 
কাছে মৃত প্রত্যয় হয়ে দাঁড়ায় তাহলে সভাতা লোপ পাবে । য্ন্তষূত্ত সংস্কার 
আমাদের করতেই হবে 1৫ যে জীবদেহ থেকে ত্যান্ত পদার্থ নিম্ষমণের পথ রুদ্ধ হয়, 
সে জীব মরে যায় । জশবিত লোকেই স্বাধীন থাকতে পারে | স্বাধীনতা অতীতকে 
অস্বশকার করে লা বরং তার ভাঁবষ্যতের সম্জবনাকে সার্থক করে তোলে , যা কিছু 
উত্কৃষ্টতা তা রক্ষা করে নবান প্রাশান্ত দিয়ে নূতন আকার দেয় । পুরাতন 
প্রথাগুলো চরম বলে গ্রহণ করলে তারা জীবন্ত আত্মার শৃঙ্খলে পারণত হয় । 


৯ 'বিচারপাঁত কৃষ্ঞ্বামশ আয়েঙ্গার বলেছেন যে বর্ণের কল্যাণ ও গঠন সম্পকে বর্ণই চরম 
[বচারক, সে বর্ণের লোকেরা যাঁদ পুরাতন রপীতপদ্ধাত বর্জন করে নৃতন গ্রহণ করা সমণীচশন 
মনে করে থাকে, এবং সে নৃতন রীীতপদ্ধাত যাঁদ নশীতাঁবয়োধশী না হয়, তাহলে তাকে শ্রম্থার 
সঙ্গে মেনে নতে হবে । ইন্ডিয়ান সোঁসিয়াল রফমার । ১৯শে আগস্ট ১৯৩৯ । 

২ মেধাতাঁথর অনু । 'ক্বিতীয় ৬ 

৩ পবরাপাঙ্গত্যেব ন সাধু সর্বং ন চাপ কাব্যং নবামংত্যবদ্যজ_ | 

৪ নাহ সর্বাহতঃ কশ্চিদাচারঃ সম্প্রবর্ততে | - শাম্তিপর্ব ২৬১, ৯৭ 

& তচ্মাং কৌস্তেয় বিধৃযা ধর্মাধর্মীবানিশ্চয়ে 

বাঁদ্ধমাস্থায় লোকোৌঁস্মন বার্ততব্যং কৃতাত্মবনা । মহাভারত । 
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সামাজিক স্বাধীনতার অজ্য ঘে শুধু নিরন্তর সতকর্তা তাই নয়, অনবরত নবণফয়খ 
অস্তহান প্রেরণা গু সৃজনশশান্তর অবিরাম ক্রিল্না। জশবন জীবনই নয় যাঁদ নাজ 
পুনঃপুনঃ নাতন আকার পীারগ্কহ করে। আমাদের পৃবর্পুরৃষ যা করেছেন তাই 
নিয়েই যদি সন্তুষ্ট থাকি, অবক্ষয় শুরু হয়ে যাবে । মধ্যযৃগের খ্রীষ্টানরা যে জাড্য 
ও আলস্যকে সাংঘাতিক পাপ বলে মনে করতেন, তার বশে যদি আমরা আমাদের 
সংস্কৃতির এীতহোর উন্নাত করার দুর্হ কার্ধভার এাঁড়য়ে চাল তাহলে আমাদের 
সভাতা ক্ষাতিগ্রন্ত হবে। 'িছাদন যাবৎ দেশের 'বাভন্ব অংশে [বাভল মানায় প্রায় 
সর্ববঠাপী মানসিক অবসাদের দুর্লক্ষণ দেখা যাচ্ছে । যাঁরা মুখে ঘ্াস্তর শ্রেণ্ঠতা 
স্বীকার করেন তাঁরাও কাজের সময় প্রথাই অনুসরণ করেন। আমরা বোদকষুগ্গের 
আচার ধ্যবহারের পুনঃপ্রাতম্ঠা করতে পারব না, সে চেত্টা করলে ইাতছানসের 
ডায়ালেকাটককে অস্বীকার করতে হয়। আবার ভারতের যেন কোন ইাতহাস নেই 
আর লোক শুধু চিন্তা করে তাদের স্বভাব বদলে ফেলতে পারে, এমনভাবে আমরা 
সব জানস নূতন করে শুরু করতে পার না। যাআছে তার মধোই সম্ভাব্যতার় 
মূল প্রোথিত রাখা চাই । প্রত্যেক সভযতাকেই তার নিজ আঁভজ্ঞতা ধরে চলতে 
হবে। ব্যক্তিদের মত জাতরাও অন্যের কাছে অভিজ্ঞতা ধার করতে পারে না। 
তারা আমাদেব উপর আলোকসম্পাত করতে পারে, কিন্তু কাষ' করার উপযোগণ 
অবস্থা আমরা আমাদের 'ানজেদের ইতিহাস থেকেই পেতে পাঁর। অতণতের মধ্যে 
যার মৃূল আছে সেই বিপ্লবই স্থায়শ হয় । আমাদের ইতিহাস আমরা নিজেরা তোর 
করতে পার বটে কিন্তু নিজেদের পছন্দ করা অবস্থায় নিজেদের ইচ্ছায় নয়। 
অবস্থাগুলি আমরা পেয়ে থাকি । মৃত সংক্কাতিও পুনরুজ্জীবিত হতে পারে ঘাঁদ 
নবজীবনের দীক্ষা দেবার যোগ্য দুতনজন মহাপুরুষ পাওয়া ষায়। সংস্কাঁভ 
এীতহা আর এ্রাতহ্য স্মৃতি । সৃজন" প্রতিভাবাশম্ট ব্যন্তিদের পধায়করমে 
আবিভাঁষের উপর এই স্মৃতির স্মতিকাল নির্ভর করে । সংস্কাতির স্বাভাবিক মত্ত্য 
ঘটে তখনই ষখন তা জমাট বাঁধে বাস্ফটিক রূপ ধারণ করে, আর অপমৃত্যু ঘটে 
তখনই যখন তার এতিহ্য ছেদ পড়ে চটি 

প্রত্যেক সম্প্রদায়ের হীতহাসে একটা সময় আসে যখন সামাঁজক ব্যবস্থার 
মৌলিক অদলবদল না করতে পারলে সম্প্রদায়ে সজীব শান্ত থাকে না আর সে প্রগাতর 
পথেওড অগ্রসর হতে পারে না। সেযাঁদ এমন দর্ধল ও শ্ান্হশন হয়ে পড়ে থাকে 
ষে পরিবর্তনের চেম্টাও না করতে পারে, তাহলে তাকে ইতিহাসের পাতা থেকে মুছে 
যেতে হবে । আমাদের সমাজে পাঁরবর্তন করবার এক উত্তম সুযোগ এসেচ্ছে। 
সমাজ থেকে মানুষেযর় তোর অসাম্য ও অন্যায় দূর কয়ে সকলকে স্বকীয় ক্ঢাপ 
সাধন ও উন্নাতর জন্য সমান সুধোগ দিতে পায় । যারা আমাদের সংস্কাতির সঙ্গে 
সুর্পারচিত বা বহশ্রুত ও তার সারমর্ম বজায় রাখতে উৎসাহণ তাঁরা যাঁদ সমাজদেছে 
মোৌঁলক পাঁরবর্তন সাধন করেন তাহলে আমরা হিন্দু গ্রীতহ্যই অনৃসরণ করব । 
ভারতে আমরা সমস্ত লেখা মুছে ফেলে অক্ষত পটে নব সুসমাচার লিখতে পার লা । 
গাছের বৃম্ধির মত লত্যকার প্রগাতও আঙ্গিক ব্যাপার । মরা শাখা কেটে ফেলে 
শুকনো অতীতকে খাঁসয়ে ফেলতে হবে! আমরা অতীতে এতযায় বদলোছ তে 
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গাঘান্য অদলবদলে ধর্মের আসল বস্তৃতে কোন আলোড়ন হবে না। আমাদের 
কোন কোন অনূম্ঠান সামাজিক ন্যায়াবচার ও আর্থিক কল্যাণের পথে বিষম অন্তরায় 
হয়ে দঁড়য়েছে এবং আমাদের উচিত সেই সব বাধা দূর করা, কৃসংস্কার-রক্ষক শান্সদের 
তাড়ানো ও মানুষের মনের পারবর্তন আনার সমৃহ প্রয়াস করা । এখনকার দিনে 
এখন বদলাতেই হবে, নয়ত বুঝতে হবে যে আমরা কানা গালতে ঢুকে পড়েছি, 
সজনীশল্তি আমাদের লোপ পেষেছে। 

মঠেদের প্রয়োজনীয়তা ফুরিয়েছে। তারা শিখতেও পারে না, শেখাতেও 
পারে না, প্রেরণাও যোগাতে পারে না, আলোকসম্পাতেও অক্ষম । নূতন দাঁক্ষা বা 
উত্বাতর আর তাদের ক্ষমতা নেই ৷ সব চেয়ে ভাল যারা তার নিদোষ ধ্যানমণ্ন ধৈর্য 
অবলম্বন করেছে । তাদের সম্পান্ত বাদ আধ্যাত্বক ও আধিভৌতিক শিক্ষার জন্য 
ব্যরিত হত, তাহলে দেশের নৌতিক উত্নাত হতে পারত । তারা বুঝতে পারে না, যে 
প্রীতথ্ঠানে এীতহ্য আকার নেয় সে প্রতিষ্ঠানের আয়ু ফুরোলেও এীতিহ্য বে*চে থাকে। 

যে মহাপুরুষেরা হিন্দু জণবনকে অতাঁতে পুনরুজ্জীবিত করেছেন, তাঁদের 
প্রায়ই তৎকালীন গ্তাধারণ মানুষের জীবনের বিরোধে কাজ করতে হয়েছে । তাঁরা 
জন্মেছিলেন বলেই প্রাথামক তত্বে ফিরে যাওয়া সম্ভব হয়োছল, চিন্তা ও কর্মে বিপ্লব 
এসোছল, বীরোচিত একাগ্রতা ও সঙ্গতি দেখা 'দিয়েছিল। নজের আত্মার মধ্যে 
নৈতিক ও আধ্যাত্মক জীবনের নৃতন প্রেরণা পেয়ে তাঁরা সামাজিক ব্যবস্থার সংস্কার 
স্বরাম্বিত করতে পেরোছিলেন। জীবনে ষে বস্তু তাঁরা পেয়েছিলেন তারই ভাতে 
নতন আশ্রয় তোর করোছলেন ৷ এই নৃতনত্ব শ্রম্টারা ও বিদ্রোহীরা হিন্দ? ইতিহাসকে 
দৃঢ় শন্তিতে অগ্রসর করে দিয়েছেন । তাঁদের অমূল্য শান্ত জড়, অন্ধাবশ্বাসী ও 
গোঁড়াদের দূর বোঝা সরাতে ব্যায়ত হয়েছে ।৯ বেশীর ভাগ লোক সেকেলে 
চিন্তা ও অনুভাত মেনে চলে, তাদের আত্মতুঁষ্ট নষ্ট করতে হলে পচা আচারপদ্ধাত 
অমান্য করতেই হয়। মানুষের স্বাধীনতা ও মযাদার উপর যে নূতন করে জোর 
দেওয়া হচ্ছে তার জন্য সমাজব্যবস্থার পাঁরবর্তন অবশ্যম্ভাবী । 

হিন্দ, আইন এখন বিধিবদ্ধ হওয়াতে আইনের অবস্থা বিচার করে তা বদল 
করার কোন প্রাতিষ্তানই নেই । ভাষ্যকারদের নৃতন ব্যাখ্যার অবকাশ নেই। 
বিচারের নজশরে যেটুকু পাঁরবর্তন হওয়া সম্ভব তা সশীমত, তার দ্বারা সমাজ 
ব্যবস্থার মৌলিক পুনগ্গঠন সম্ভব নয়। খাপছাড়া আইন প্রণয়ন করে নৃতন 
অবস্থাকে আপ্মত্ব করা যাবে না। ধর্ম বাড়ন্ত দেহের স্থিতস্থাপক আচ্ছাদন । 
বেশী আঁট হলে ছি'ড়ে যাবে, ফল অরাজকতা, নৈরাজ্য ও বিপ্লব । টিলে হলে পায়ে 
পায়ে বেধে পড়ে যাব । জনসাধারণের 'বচার-ব্যাম্ধর বেশন পোছয়ে থাকাও ঠিক নয়, 
বেশী এগয়ে যাওয়াও বিফল । পুরাতন মন্ত্রের শান্ত নেই, পুরাতন প্রাতষ্ঠান 
মযাদাহীন, অথচ ভারতের অতাতের আত্মা সব এবং পৃরুষপরম্পরায় সে তার 
_রহসা উদ্ঘাটিত করে। যে সব আভাস উপরে দেওয়য গেল তা হয়ত গোঁড়াদের 

১ বেকন বলেছেন, 'নৃতনত্ব যেমন আলোড়ন আনে, প্রথ্থাকে বেশ দন আঁকড়ে রাখলেও 
তাই হয়, আর হারা পুরোনোকে বেশণ প্রচ্থা করে, ভারা নব্তনফে দেখতে পারে না 1 
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পছন্দ হবে না, আবার প্রগাতিশীলরা তাকে রক্ষণশশল মনে করবে । বা আমাদের 
সমাজের জরুরী দাবী তাই আমি বলোছি।৯ 


ধর্মীয় অনুষ্ঠান ও প্রতিষ্ঠান 


ধর্ম 'দিব্য-সাদৃশ্য লাভের আভঙ্গাষ প্রকাশ করে । ধর্মের সাহায্যে আমরা আত্মার 
গভীরতার মধ্যে বেচে থাকতে পারি । ধ্যান ও উপাসনার ম্বারা আমাদেঘ় ঘন, 
মেজাজ ও জীবনের প্রাতি দৃন্টভঙ্গী পারমাজত হয়। ধ্যানের পান্ত হলেন 
পরমেশ্বর । যান আসলে বর্ণনাতীত 'তাঁন নিরাকার ; কেউ তাঁকে চোখে দেখতে 
পার না।২ কোন মূর্ত ও প্রয়োগজ বস্তুর সঙ্গে তাঁর তুললা করা হার না।৩ 
আমরা শুধু বলতে পার আত্ম সকলের শাসক, সকলের প্রুড়ু, সকলের আধপাতি ।৪ 
পরমেশ্বরের চিন্তা আমাদের কাছে প্রাতমা বা চিন্লের রুপ নেয়। ঈশ্বরে 
গভশরভাবে বিশবাসশ অল্প লোকই তাদের বি*বাসের কোন প্রতশক চায় না। সবোচ্চি 
জ্ঞানলাভের মানাসক যোগ্যতা যাদের নেই, সেই বহুসংখ্যক লোকের জন্য জনপ্রিয় 
প্রতশক ব্যবহার করতেই হয় । সঙ্কীর্ণ বৃদ্ধি ক্ষুদ্র লোকেদেরও আমরা চটাতে 
পাঁর না, তাদেরও আঁধকার আছে । সে আঁধকার না মানলে তারা সম্পূর্ণ অন্ধকারে 
থেকে যাবে। যে গুরুরা তাদের ধোঁকায় না ফেলে সাহাধা করতে চান তাঁরা 
দার্শনিক সত্যগীলকে জনতার বাদ্ধগম্য প্রতীক দ্বারা প্রকাশ করেন। স্ক্ষ 
সত্যকে পৌরাণিক আকার দেওয়া হয়। প্রতীকের সাহায্যে অনন্তকে সাম্ত রুপ 
দেওয়া হয়। প্রতীক কখনও অনন্তকে সামন্ত করে ফেলে না। প্রতাঁক সাম্তকে 
স্বচ্ছ করে দেয়, যাতে |তার মধ্য 'দয়ে অনন্তের দর্শন পাওয়া যায়।৫ পরমের 
পারপূর্ণতা ধরবার মত কোন প্রাতমা নেই । প্রাতিমা যাঁদ পরমের স্থান দখল করে 
বসে, তবে তাকে পৌত্বীলকতা বলে । 
কম্পনা মান্রই ভ্রমসঙ্কুল।৬ তবে ভ্রমের পারমাণে তফাৎ থাকে । প্রাতমা 


১ সুলভাঃ পুরুষঃ রাজন, সততং 'প্রয় বাদিনঃ 
আপ্রয়স্য চ পগ্যস্য বস্তা শ্রোতা চ দুঙল্গভঃ । রামায়ণ । 
ন সন্দশে তিষ্ঠীত বৃপমস্য, ন চক্ষুষা পশ্যাত কশ্চনৈনম | 
ন তস্য প্রাতমা আম্ত। 
সবস্য বশশ, সব'স্যেশনঃ, সবস্যাঁধপাতঃ 1 বৃহদারণ্যক উপানষদ, চতুর্থ, ৪, ২২ 
[সন্ধূ উপত্কার সভ্যতার প্রাগোঁতহাসিক স্তর পর্যন্ত খনন করে নর ও পশৃর 
মৃতি'যুন্ত মোহর পাওয়া গেছে । সেধুগে মানব ও আঁতমানব আকারের পূজার প্রাদৃভাব ছিল, 
তাদের কাছ থেকে বোঁদক আর্যরা তা গ্রহণ করে । বোঁদক দেবতারা নরাকারে বার্ণত হয়েছেন। 
তাঁদের “দিবোনরঃ” বলা হত। এখনও পধন্ত প্রাপ্ত প্রাচীনতম প্রাতমা বাসুদেব ও সঞ্কর্ষণ 
মার্ত খহধঘ্টপূর্ব 1জ্বতীয় শতাব্দীর | 

৬ সপ্তদশ শতাব্দীর অনাতম খ্যাতনামা কোয়েকার আইজাক পোনংটন অনেকদিন আগেই 
বলোছিলেন, চরম ও সবেচ্চি সত। ছাড়া সব সত্যই ছায়া, অথচ নিজক্ষেত্রে সব সত্যই ঠিক । 


নিজক্ষেঘ্ে যা বস্তু, অনাক্ষেত্নে তা ছায়া, কেননা সে তীররতর বস্তুর ছায়া ; বস্তুও সত্য বস্তু, 
ছায়াও সতাকার ছায়। |” 
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পল্পমেম্বরের প্রতণক, তার উদ্দেশ্য বিরাট ও চরম সত্তার ভাব মনে জাশ্মানো । অর 
মধ্যে নিরাকার সত্তার সার সত্যের আভাস পাওয়া যায়। চিদাম্বরমে নটরাজ শিবের 
গভ্পৃহে কোন প্রাতমাও নেই, কোন 'লপিও নেই । সেখানে ভগবানের কোন সান্ত 
আকারকে পূজা দেওয়া হয়না, যে সর্বব্যাপী বিশ্বাত্মা নিরাকার হয়েও সকল 
আকারের আধার, যে জ্যোতি সকল আলোকের একমান্ত উৎস তিনিই সেখানে পজ্য। 
দর্খশনাতাঁত ও স্পর্শনাতীতের গলায় দেবার জন্য এক গাছি দৃশ্য ও স্পশ্য মালা 
অন্ধকার ঘরে খালি দেওয়ালের গায়ে টাঙানো আছে। অদ্বৈত 'সাঁম্ধর লেখক 
মধৃস্দন সরম্বতী বলেন যে ভগবান কৃফের থেকে উচ্চতর কোন সত্যকে ভান 
জানেন না ।* 

হরাক্রিটাস বলেছেন, “প্রাতিমার কাছে প্রার্থনা করা তো পাথরের দেওয়ালে সঙ্গে 
বাক্যালাপ করা ।” আমরা তো পাথরের কাছে প্রার্থনা জানাই না, যে [ব্বশন্তির 
মনস্তাঁত্বক উপলাধ্ধ প্রাতমায় মূর্ত হয়েছে তাঁর কাছেই আমাদের নিষেদন। 

ণনরাকারের ধ্যান ও সাকারের পূজা করার কথা বলা হয়েছে । মানৃষ ঈশ্বরের 
সামনে একাই যায়, প্রত্যেকে নিজ নামে ও স্বকীয় নিয়াত নিয়ে । ঈশবর মানুষকে 
“তুমি” যলেই সম্বোধন করেন, আপাঁন বলে নয়। নিজনে মানুষ নিজ আত্মার 
রহস্য ভেদ করতে পারে। আত্মার দান অন্যের মারফৎ পাওয়া যায় না। প্রত্যেক 
মানুষের অন্তরের গভীরতম প্রকোচ্ঠে ঈশ্বয়ের আবাস । ধ্যানই সেই অন্তরাত্ধার 
উপাসনা । 

ধ্যানের প্রথম শর্ত সম্পূর্ণ সততা । আমরা দুর্বল, তবু আমাদের যতখানি 
সৎ হওয়া সম্ভব, ততখানি সৎ হওয়া উচিত । আমরা নিজেদের কাছে ষে সব 
কৈঁফিয়ং দিই তার আসল স্বরূপ বোঝবাব চেম্টা করতে হবে । ধ্যানে আমরা 
জশীবনের তুচ্ছতা বর্জন করে অনন্তের সম্মুখীন হই । মানুষ যা চিন্তা করে সে 
তাই হষ এবং আমরা তাই প্রার্থনা করি যে আমাদের মন মহৎ ভাবনায় পূর্ণ হোক ।২ 
যাদের পক্ষে বিমূর্ত ধ্যান দুর্হ, তারা নিজেদের জ্ঞানবৃদ্ধির উপযোগী আকার- 
সমৃহ বেছে নেবে। এসব আকার কাল্পনিক,নয়, সাধকদের কল্যাণের জন্য পরমাত্বা 
পারগৃহীত রুপত৩, এবং এইসব আকার মহাপ্রলয় পর্যন্ত থাকবে ।8 তারা যাঁদ 
ছায়া হয়, তবে তারা পরম জ্যোতিদ্বারা নামত ছায়া । ধর্মের প্রতীক সাধকের 


১ পর্ণেন্দুসজ্দরমখাদরাবম্দ নেতাৎ 
কৃফাৎ পরং 'কমাঁপ তন্তবমহং ন জানে । 
২ তান মে মনঃ শিবসগ্কজপমস্ত । 
চিচ্ময়স্যাপ্রমেয়স্য 'নগৃণিসাযহ শরশীরণঃ 
সাধকানাং 'হতার্থা ব্রক্মণো রপকঙ্পনা । 
৪ আভূতসম্প্য'ং স্থানমমৃতন্তবং হু ভাষ্যতে ।-__বষপূুরাণ | 
[নব্ুস্ত্রতি যাস্ক (সপ্তম ৪) বলেছেন যে বাভশ্ন দেবতারা একই আত্মার ( একস্যাত্মনঃ ) 
অধমাংস (গ্রতঙ্গান )। বৃহদ্দেবতা (প্রথম ৭০, ৪ ) বলেছেন যে ক্রিয়াক্ষেত্ত অনুযায়ী 
€ স্থানাবভ'গেন ) দেবতাদের আকার কঙ্পনা করা হয়েছে । 


৯১০ 


'প্রয় সত্যের প্রতীক । অবাস্তব হলে সে এভাবে কাজ করতে পারত না। আমাদের 
গভীরতম বোধ ও তার ধায় প্রাতিমা যাঁদ পরস্পর উপযোগণশ না হয় তো আমাদের 
মনে তার দাগ পড়ত না। এটা বৈজ্জাঁনক সতোর প্রশ্ন নয় । আমাদের গভীরতম 
সক্জা কোন বস্তু নয়। এই সত্তার সঙ্গে তূরীয় সত্তার যে আম্তরিক সম্পক ভা 
নিয়েই কথা । আত্মা যাঁদ এই সম্পর্ক বৃঝতে পারে, তাহলেই সত্য তত্ব প্রকট হয়। 
হিন্দ ধর্ম প্রত্যেককে তার নিজ প্রীত অনুসারে চালনা করে, যাতে তার সবা্গণন 
উন্নাতি হয়। যা কিছু সং সত্য ও নিজ প্রতায়ে নিষ্ঠাবান তার মধোই ঈশ্বর সক্রিয় । 
পৃথিবীতে ঈশবরই একমাত্র বাস্তব সত্তা, তান কোন সম্প্রদায়ের নিজস্ব সম্পত্তি নন। 
'হিন্দ্ু ধর্ম স্বাঁকরে করে -ষে মানব-প্রকৃতির শল্তির মধ্যে ঈশ্বরের বিভূতি প্রকট হয়, 
এবং তা ভিন্ন ভিন্ন ব্যান্তর মধ্যে বিভিন্ন মাতার দেখা যায়, কাজেই খাড়া চড়াইয়ে 
উঠবার নানা পথ থাকতে পারে, কিন্তু সকলেই একই শীর্ষে পেশছবে । উপাসনা 
পদ্থাত অনেকাংশে এীতিহাঁসক সম্পর্ক দ্বারা নিধারত হয়। এর জনা বহু 
দেবতাবাদের সঙ্গে আপোস করার প্রয়োজন নেই। পরস্পরস্বতন্ত্র এমন কি 
পরস্পরাবরোধী বহু দেবতার পূজা এক জিনিস আর একই পরমাত্বার বিভিন্ব 
প্রকাশের পূজ্জা আর এক জানিস । খ্রীণ্টান সম্প্রদায়ের বাভন্ব চার্চে 'বাভন্ন সম্ভ 
ও দেবদৃত পূজা পেয়ে থাকেন, ধকিম্তু তৎসত্বেও সমন্ত খ্রীষ্টান সম্প্রদারই 
একেশ্বর্বাদী। প্রাতিমা পূজা সাধারণ লোকের জন্য যতই প্রয়োজনীয় হোক, তা 
যে উপাসনার গৌণ পদ্ধতি এ স্বীকীতি হিন্দুধর্মে সব সময়ই আছে । ব্রদ্ধের সঙ্গে 
আভিন্বতা উপলাব্ধই উচ্চতম সাধনা, তার নীচে ধ্যান, তাবও নীচে স্তোত্র ও 
মন্ল-জপ আর সব থেকে নীচে হল বাহরঙ্গ পূজা ।৮”১ আর এক শ্লোকে আছে 
“বহুবার প্‌জা এক স্তোন্নের সমান, বহু স্তোন্র এক মন্জপের সমান, অসংখ্যবার 
মন্জপ ধ্যানের সমান, আর 'নরন্তর ধ্যান ব্রক্ধপ্রাঞ্তির সমান ।২ যে দেবতারই পুজা 
কার তাঁকেই রক্ষের সঙ্গে অভিন্ন বলে ধরে নেওয়া হয়। অথববেদ বলেন, “হে 
গণপাত তোমাকে প্রণাম করি, তুমিই শ্রম্টা, তুমিই রক্ষাকতা, তুমিই লয়কতা, তুমি 
[নিশ্চিতই রক্ধ 1৮৩ বিশবজননী আদ্যাশান্ত পরম ব্রন্ষের সঙ্গে ভিন্ন । তুমি নিজেই 
সাধু লোকদের ভবনের লক্ষমী, পাপীর কুটিরে দারদ্যু, মাজিতমন লোকেদের অন্তরে 
ধাশান্ত, সং লোকেদের মনে শ্রদ্ধা, সদ্বংশজাতদের মনে বিনয়, তোমাকেই প্রণাত 
কার। হে দোব, বি"'বকে রক্ষা কর ।৪ আমরাআমাদের পছন্দমত মৃর্তিতে ঈশ্বরের 

৯ উত্তমো ব্ক্ষপঙ্ভাবো ধ্যানভাবস্তু মধ্যমঃ স্তুতির্জপো হধমোভাবো বাঁহপরজাহধমাধমঃ । 

ই পূজাকোটসমং স্তোতং স্তোকোটসমো জপ:, জপকোিসমং ধ্যানং ধ্যানকোটসমো লয়ঃ 

৩ নমন্তে গণপতয়ে, ত্বমেব কেবলং কর্তাঁস, ত্বমেব কেবলং হর্তাঁস, ত্বমেব কেবলং খাঁজবদং 
প্ক্ধাস। 

৪ যা শ্রীঃ স্বয়ং স্‌কাঁতনাং ভবনেষ্‌ অলক্ষ 5 পাপাত্বনাং 

কতাঁধয়াং হাদয়েঘু বৃদ্ধ, 
শ্রদ্ধা সতাং কুলজনপ্রভবস্য লজ্জা, তাং ত্বাং নতাস্ম 
পারপালয় দোৌব বিশ্ব: | মাকর্ডেয় পুরাণ । 


১১১৯ 


উপাসনা কার । অত বড় অদ্বৈতবাদশ শওকরও শান্তর নিম্ঠাবান- উপাদক ছিলেন৷ 
তাঁর সূন্রভাষ্যে লিখেছেন, “বিধবা ও কুমারীদের জন্য প্রার্থনা ও দেবপজাদ 
ধমনিষ্ঠোন দ্বারাও জ্ঞানলাভ হয় ।”৯ তান বলেন, “প্রত্যেককেই নিজের ধ্যান ও 
পূজার পদ্ধাত নিজেকেই স্থির করতে হবে, তারপর যতদিন না ধ্যানের ফললাভ্ভ 
হয় বা ধ্যানের পানের প্রত্যক্ষ উপলাধ্ধ হয়, ততাঁদন 'নষ্ঠার সঙ্গে তারই অনুসরণ 
করতে হবে ।৮২ শঙ্কর নিজে শান্ত উপাসনা পছন্দ করোছলেন ও কতকগুলি 
চিত্তালোড়নকারা স্তো্র রচনা করোছিলেন। তান অনেক মন্দির ও মঠ স্থাপনা 
করেন, তার মধ্যে প্রধান হল শঙ্গেরী, দ্বারকা, পরী ও হিমালয়ে জ্যোতিমঠি । 
হিন্দু-বি*বাসের প্রধান লক্ষ্য প্রতিমা পূুজাকে স্বীকার করে মানুষের মনে 
ধর্মভাবের উদ্বেক করা, যে ধর্মভাবের দ্বারা সকল সত্তার মধ্যে অন্তযমি' ঈশ্বরকে 
জানা যায় ।৩ গাগবতে ভগবান বলেছেন, “আমি সকলের মধ্যে আত্মারূপে রাজ 
করাছ অথচ আমার উপাস্থাত অগ্রাহ্য করে লোকে প্রাতমা পূজার সমারোহ 
করে” ।& প্রাতমা প্‌জা আমাদের ততক্ষণই করতে দেওয়া হয় ষতক্ষণ পরম ব্রক্ষকে 
সর্ব এবং ষে কোন জায়গায় বিরাজমান দেখার মত আধ্যাত্মক পরিপরুতা আমাদের 
না আদে। 'শর্জৈর কর্তব্য সমাধা করে আমাকে অথাৎ ঈশ্বরকে প্রাতিমাঁদর 


৯. তৃতীয়, ৪. ৩৫। 


২ সূত্র ভাষ্য, তৃতীয়, ৩. ৫৯ । স্লেটোবাদণ, টায়ারের ম্যাঁক্সম।স বলেন্ছন, বা কছু 
আছে, ভগবান তাদের 'পতা ও নর্মাতা, সূর্য ও আকাশের চেয়েও পুরাতন কাল ও কালাতীত, ও 
সব্সত্তা প্রবাহের থেকেও বড়, কেন শাম্ঘে যাঁর পাঁধচষ নেই, অবর্ণনীয় ও অদৃশ্য । আমরা 
সেই সার পদ্দার্থ বুঝতে না পেরে, শব্দ, নাম ও চিন্ন ব্যবহার কার, স্বর্ণফলক, গজদন্ত আর 
য়ৌপা, বৃক্ষ ও নদ, পর্বতশশর্য ও জলম্রোত সকলের মধ্যেই তাঁকে খূাজ, পার্থর প্রোমকরা 
যে সকল সংঙ্দর বস্তর মধ্যে তাদের দায়তের প্রকাতি দোখতে পায়, তেমাঁন আমাদের অক্ষমতায় 
আমরা এই জগতের সমস্ত সঙ্গর বস্তুকে তাঁর নামে নাম দিই । পার্থব প্রেমিকের কাছে 
[প্রয়ের দেহবল্পরণই সব চেয়ে সৃঙ্দর বস্তু, ফিল্তু মা কিছ স্মতিপটে 'প্রয়ের অঙজ-প্রতঃঙ্গের 
স্মূতিব উদ্রেক করে তাতেই সখশী, একট বধণা, একাঁট বর্শা, হযত একাট চেয়ার, অথবা দৌড়াবার 
মাই । প্রাতমা চারে আবও অগ্রসর হব কি? মানৃষ জানুক ভাগবত বস্তু কে, তা হলেই 
ছল। ধফাডিয়াসের কারৃকলা দেখে যাঁদ গ্রীকের মনে ভগবৎ-্মীত জাগে 'কংবা একজন মশন্রীব 
মনে পশংপজা দ্বারা, কার্‌র মনে নদশ দেখে বা আগ্ন দেখে, আমার এই বোচমযে কোন আপান্ত 
নেই । তারা শুধু জানুক, তারা ভালবাসৃক, তাবা স্মরণ করৃক |” 19ৎ10285 06 196 
৬111১ 9, 10. 0816516 1101185 কৃত ইংরাজণী অনুবাদ [1৩ 5:8853 01 01551 2.6188100, 
[. 100. 

৩ ভতাত্বনাং কৃতালয়ম । 

৪8 অহং সর্বেষু ভূতেষ্‌ ভততাত্মা অবস্থিতঃ 

তমবজ্ঞায় মাং মর্তঃ কুরৃতে অর্চাবিড়ঙ্বলমূ । তৃতাঁয়, ২৯. ২৯ 


১১ 


মধ্যে পূজা করবে ততক্ষণই, ষতক্ষণ না আমাকে সর্বভূতে বিরাজমান রূপে 
নিজের অন্তরে উপলাহ্ধ হয়” 1১ অল্পবুষ্ধিদের জন্য প্রাতমা, সাধুরা তো বকে 
সব দেখতে পান।২ আঁশাক্ষত লোকের কাছে প্রাতমা পৃজা স্বভাবতই প্রিয় 
কিন্তু সে যে অধম পথ তা অস্বীকার করা যায় না। এক সুপারিচিত শ্লোকে 
আছে যে ঈশ্বরকে সম্মুখে রাখাই হল ধমচিরণের সবেচ্চি স্তর, যাঁরা তা না 
পারেন তাঁদের জন্য ধ্যানধারণা বিহিত, সে স্তরেও যাঁদ আমরা না উঠতে পারি তো 
প্রতিমা পূজা অবলম্বন করা চলবে, তাও না পারলে হোম ও তশর্থষাত্রা বিধেয় ।৩ 
প্রাতমা পূজার অন্তনিণহত তত্ব জানলে, কি প্রাতমা ব্যবহার করা হচ্ছে তানিয়ে 
বিচারের প্রয়োজন থাকে না। হন্দুরা মানে যে জ্ঞাতার ভাবের মধ্যে ছাড়া কিছৃই 
জানবার উপায় নেই । চাণক্য নীতিতে আছে, “কাঠ, মাটি বা পাথরের মধ্যে দেবতা 
নেই। ভাবের মধ্যেই তাঁর আস্তত্ব। অতএব ভাবই আসল কারণ ।”৪ পৃজার 
ফল পূজকের শ্রদ্ধানুযয়ো হয় । আসল প্রতীকের মধ্যে নানা স্তরের অর্থ আছে, 
এবং ভিন্ন ভিন্ন বোধশন্তিসম্পন্ন লোকের কাছে ভিন্ন ভিন্ন অর্থ বহন করে । আমাদের 
শ্রদ্ধা যত বাডে, অর্থও ততই পধযপ্ধি হয়ে ওঠে । আমবা যে কোন প্রতশক নিয়ে 
আরম্ভ করতে পাবি, আমাদের নিজের দৃম্টিভঙ্গী যত উচ্চস্তবে উঠবে ততই প্রতখক 
আসল বস্তুব কাছাকাছ পৌঁছবে । হিন্দুর মতে সব পথই এক পরম ব্রদ্ধের দিকে 
1নযে যায়, শুধু তাই নয়, প্রতোকে যাত্রার মূহূর্তে যেখানে থাকে তদনুযায়শ তার 
ধনজেব পথ বেছে নিতে পারে এ প্রত্যয়ও হিন্দুর আছে । 

অনূম্ঠানাদ ও পূজাপদ্ধাতর মধ্যে উপাসনার ভাবাঁট মূর্ত হওয়া চাই । 
সম্প্রদায়ের ধর্মজীবনকে আনুষ্ঠানিক ও বোধগম্য রূপ দিতে হবে, তা নইলে 
উপাসনার পূর্ণ এশবর্য ও শান্তর বিকাশ হতে পারে না। আমাদের আধ্যাত্মিক 
আভিলাষকে যাঁদ ক্ষীণ ও বিমূর্ত না করে বাখতে চাই তো তাকে এমন রূপ দিতে 
হবে যাতে মানুষের বিভিন্ন গুণ ও শান্ত বাবহার করা যায়, তাতে যদ উপাসনার 
পাব্রতা কিছু নষ্ট হবার সম্ভাবনা থাকে, সে ঝধকিও নিতে হবে । অবশ্য এ বিপদ 
থাকবেই যে হয়ত বাঁহরঙ্গে ভাব চাপা পড়ে যাবে, মন্ত জপ স্বতঃস্ফূর্ত প্রার্থনার 


১ অার্দবচয়েং তাবতণ*্বরং মাং স্বকর্মকৃৎ 
যাবং ন বেদ স্বহাদ সর্বভৃতেত্ববাচ্ছতম: । 
২ আঁন্নর্দেবো ছ্জাতনাং যোগনাং হাদ দৈবতং 
প্রাতমাস অজ্পব্জ্ধনাং সব সমদাঁশ+নাম: | 
দাদুর কথায়, “মান্দরেও যাবার দরকার নেই, মসাঁজদেও ষাবার দরকার নেই, অন্তরের 
মধ্যেই আসল মান্দর ও মসাঁজদ, সেখানেই ঈশ্বরকে সেবা ও প্রণামাঁদ করা যায় ।” 
৩ উত্তমাসহজাবন্থা 'গ্বতীয়া ধ্যানধারণা 
তৃতীয়া প্রাতমাপজা, হোমবান্লা চতর্ধকা | 
৪ ন দেবো 'বদ্যতে কাছ্ঠে, ন পাষাণে ন মূনল্সয়ে 
দেবো হু িদ্যতে ভাবে তস্মাৎ ভাবো হু কারপম্‌ । সপ্তম ১২ 
& শ্রম্ধানূর্পং ফলছেতৃকত্বাং-ভাগবত, অন্টম, ১৭ 


১১৩ 
ধর্ম ও সমাজ--৮ 


স্থান আঁধকার করবে, বাহিরের দৃশ্য চিহ্ন অন্তরের প্রসাদকে আচ্ছন্ন করে ফেলবে । 
তবু পাবন্ত বস্তু ও উৎসবাঁদ দ্বারাই মানুষের পৃজা জীবনের বান্তব তথ্যের মধ্যে 
মূল স্থাপন করে এবং জীবনকেই বদলাবার শন্ত অর্জন করে। মন্দিরের উৎসব, 
পূজার বিভান্ব অঙ্গ, তখর্থযাল্লা প্রভাতি অব্যন্ত প্রত্যয়েরই 'বাঁভল্ল রূপ । 

বোদক যুগে আর্যদের মান্দরও ছিল না, প্রাতমাও ছিল না। দ্রাবড় সভ্যতা 
প্রাতমা পূজায় উৎসাহ দেয় ও যজ্ঞের স্থানে পুজা প্রবর্তন করে। বোদক উপাসনা 
থেকে হিম্দৃত্বের বিকাশের পয়ে মান্দর ও প্রাতমা সম্বম্ধীয় 'বাভন্ন গ্রন্থ রচিত 
হয়। বোঁদক ষ্োন্র কিন্তু তখনও পঠিত হত এবং খাষিদের প্রাতিভার প্রেরণায় বোঁদক 
ও অবোঁদক উপাদান ওতপ্রোতভাবে মিশে গিয়ে আগম শাস্ত বেদের মতই প্রামাণ্য 
হয়ে উঠল । মান্দরগ্াল হন্দুধমের দৃশ্য প্রতীক । এরা স্বর্গের প্রাত মতের 
প্রার্থনা । নির্জন ও ভাবপূর্ণ পরিবেশে তাদের অবস্থান । হিমালয়ের মহান ও 
পাব তুঙ্গ শিখরসমূহ বড় বড় মন্দিরের প্রাকৃতিক পশ্চাদ্পটের কাজ করে। 
উষাকালে উপাসনার্থ নদগতশরে যাওয়ার রীতি বহু শতাব্দ ধরে প্রচালত। 
মন্দিরগুঁলর রহস্যময় নিস্তব্ধতা, সম্ভ্রম ও দূরত্বের আভাসদায়ণ স্বজ্প আলো, 
গাঁতবাদ্য, প্রতিমা, ও পুজা সবগলিরই ভাবোদ্রেক কবার ক্ষমতা আছে। সমস্ত 
প্রকার কারুকলা, স্থাপত্য, সঙ্গীত, নৃত্য, কাব্য, চিন্তর ও ভাস্কর্য ব্যবহার কবে 
আমাদের ধর্মের অবর্ণনীয় শান্ত অনুভব করতে শেখানো হয়. যাঁদও কোন কলাবদ্যাই 
ধর্মের যথার্থ বাহন হতে পারে না। যারা পূজায় অংশগ্রহণ করে, তারা ঞাতহাসিক 
হন্দু আভজ্ঞতা ও যে গভীর আধ্যাত্মিক শান্তসমূহ আমাদের উত্তরাধিকারের সবেত্তিম 
বস্তুকে গঠিত করেছে, তার সঙ্গে যুস্ত হয় । 

বর্তমানে কিন্তু মান্দরগুলোর মধ্যে নিবেধি গতানূগাতিকতা ও বিরান্তকর 
কারধারাই দেখা যাবে। কিন্তু এত আবেগপূর্ণ আকর্ষণ ও প্রীতিপূ্ণ শ্রদ্ধার 
পাত্র মান্দরগাীলকে বন্ধ করে দেওয়ার চেষ্টা বৃথা । কন্তু তাদের ভাব ও 
পাঁরবেশকে উন্নত করতে হবে। সৌন্দর্য ও মাহমার সহজাত আকর্ধণকে ফ'টয়ে 
তুলতে হবে। উপাসকের চোখের সামনে, সুন্দর প্রাতমাগুলিকে সর্বদা রাখতে 
হবে। ঈম্বরেব অতীন্দ্রয় উপাস্থাতর বোধ মনে জাগ্রত করার প্রস্তুতির জন্যই 
মান্দরের উৎসব অনুষ্ঠান। এইসব উৎসব আমাদের সৌন্দ্যাপপাসা তৃপ্ত করবে 
বলে আশা করা যায়। মন্দিরের পূজা পবিভ্রতম উপচারে করা উঁচত। পুছ্প 
গন্ধ ইত্যাদি দিয়ে অর্চনা করা উচিত 'িম্তু পশুবালি বন্ধ করতে হবে। খাণ্বেদে 
পর্যন্ত আছে যে ভস্তপূর্ণ স্তাত, যক্দ্রকান্য ও পাক করা খাদ্য বীলদানের মতই 
কার্ষকরী।১ পাবন্র পৃজার্চনার উদ্দেশ্য ছাড়া জ্ঞান লোকেরা কখনও প্রাণগাহংসা 
করেন না।২ আহংসা নীতি ও মাংসভোজনে অশৃচতার ভাব থেকে নিরামিষ 
ভোজনের রাত প্রচালত হয়েছে । অশোকের প্রভাবে ও বৈষব ধর্মের বিস্তারের ফলে 


শপ পর, পপ ৮ 


১ অ্টম, ১৯, &. অস্টম ২৪, ২০, ষ্ঠ, ১৬. ৪৭ । 
২ আঁহংসান্‌ সর্বভতান্যন্যন্র তির্েভ্যঃ । ছান্দোগ্য উপানষদ, অন্টম ১৫. ১. 





৯১৯১৪ 


আমীষাশী হলেও বর্তমানে ভারতের বহু লোক ইচ্ছাপূর্বক আমিষ বজন করেছে ।১ 
আসলে বলিদানের অর্থ হচ্ছে, ভগবানকে নিজের সমস্ত অর্পণ করা এবং ঈশ্বরের 
পুজা মনে করে নিজের কর্তব্য করা । ভাগবতে আছে, “হে ব্রাহ্ষণ, ন্লিতাপ থেকে 
নিস্তার পাওয়ার জন্য ভগবান, ঈশ্বর, ব্রদ্ধকে সমস্ত কর্ম সমর্পণ কর ।৮২ 

বহুদিন ধরে মান্দরগুলি সাংস্কীতিক কেন্দ্র্বর্প হয়ে উঠেছে। বাঁহজশগতে 
প্রকাশের পূর্বে রুপকাররা সেখানে তাদের সবেত্তিম রচনা উৎসর্গ করেছে, কবিরা 
তাদের কবিতা পাঠ করেছে, গায়করা গান করেছে । সৌন্দর্যের সমস্ত পালন প্রতীক 
আমাদের শাশ্বতকে স্মরণ করিয়ে দেয় । মন্দিরগুলো সাধারণের প্রাতত্ঠান হবে 
এবং সকলেরই তাতে প্রবেশাধিকার থাকবে । গান্দর থেকে জশীবিকা উপার্জনকারণ, 
প্রায়শঃ স্থূল ও অর্থগৃধু পাশ্ডাদের বিদ্যার্জন করতে ও মাজত হতে উৎসাহিত 
করতে হবে। ভগবদ্ভান্ত জাগাবার জন্য এবং মন ও আচরণের পাবল্লতা রক্ষার জন্য 
মন্দিরের পূজার ব্যবস্থা । নারাদের মান্দরে উৎসর্গাকরণের ফলে মনে সচ্ভাবের 
উদয় হবে এমন আশা করা ভূল । 

বাড়ীতে পারিবারক পূজায় ধর্মভাব বজায় রাখা যায়। এইসব পূজায় 
নারীরাই প্রধান ভামকা গ্রহণ করেন। মান্দরে উপাসনার সময় ও খতু উৎসবে 
বহু লোকের ভিড় হয়। ভাগবতরা, ক্ষত কথাকার ও গায়কেরা গ্রাম থেকে 
গ্রামান্তরে মহাকাব্য পুরাণাদির বাণী প্রচার করে ; সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ের আচার্ষেরা 
এতিহ্য রক্ষা করেন ও তরুণদের শিক্ষা দেন। অবতারেরা হিন্দুধর্মের মুখ্য 
স্তম্ভস্বর্প । হঠাৎ তাঁদের আবভি, প্রামাণ্য কোন নজীর নিয়ে তাঁরা আসেন 
না। ভারতের সর্ব ও সকল যুগে এইরুপ অবতাররা বার বার আবিভত হয়েছেন । 
উপ্পানষদের ধাঁষ ও বুদ্ধদেব থেকে শুরু করে রামকৃষ্ণ ও গাম্ধী পর্যন্ত এই ধারা 
চলেছে । 

বহ্ীবধ উপবাস, জাগরণ, খাদ্যপানীয় সম্বন্ধে নানাপ্রকার বাধানষেধ 
আত্মসংঘমের সহায়ক হিসাবে বাবহার করা হয় । মনু বলেছেন, “মাংস ভোজন, 
মদপান, মৈথুন অস্বাভাবিক নয়, প্রাণীমান্রই এসব চায় । তবে এসব বর্জন করলে 
সুফল পাওয়া যায় ।”৩ মহাভারতে আছে, “বাসনা পুরণ করে কখনও বাসনার 
তপতি হয় না বরং আঁণ্নতে ঘৃতাহুত দিলে যেমন আঁখ্ন আধকতর প্রজালত হয়, 
তেমান বাসনা যত পূরণ করা যায় ততই বেড়ে বায়।”৪8 'হন্দু খাঁষরা অন্তরের 
পবিত্রতার জন্য ধমানিষ্ঠানের ব্যবস্থা করে গেছেন । গৌতম তাঁর ধর্মসুত্রে সং 
লোকেদের আচরণের জন্য চল্লিশ রকমের পাবিশ্র আচারের কথা বলেছেন। তান 


পপ াশাশী শি পেশী স্পি শী শা িীশিশাশী? শিট ৮ শশী 


১. মনুর মতে প্রাণসগ্কটে মাংসভোজনে পাপ নেই । পণ্ঠমঃ ২৭, ৩২ । 
২ এত সংসুচিতম: ব্রচ্মণ তাপতয়াচাকাসতম: 
যদ: ঈশবরে ভগবাত কর্ম ব্রহ্ধাণ ভাবিতম্‌ । 
৩ ন মাংস্ভক্ষণে দোযো ন মদ্যে ন চ মৈথুনে 
প্রবান্তরেষা ভূতানাং নিবভস্তু মহাফলা । 
৪ ন জাতু কামঃ কামানামূপভোগেন শাম্যাত 
হবিষা কৃক্বর্মেব ভূয় এবাভবর্ধতে । প্রথম ৭৫. ৪৯ 


৯০ 


বলেন, “এই চল্লিশটি সদাচার £ তারপর আত্মার আটটি সদগুণ । এরা হচ্ছে 
সর্বভূতে করুণা, ধৈর্য, সন্তোষ, পবিন্রতা, নিষ্ঠা, সংচিন্তা, লোভ ও হিংসা বর্জন। 
যাঁরা সদাচারগৃলি পালন করেছে অথচ এই সদগুণগলির আধকারণ নন, তাঁরা 
বন্ধের সাহত মিলিত হতে পারেন না, কিন্তু যাঁরা একটিমাব্র সদাচার পালন করেছেন 
অথচ সবগৃলি সদগুণ যাঁর আছে, তাঁর ব্রহ্ধলোকে বক্ষপ্রাপ্তি ঘটে ।”১ পুণ্য বলতে 
আধ্যাত্মিক উৎকর্ষ বোঝায় । পৃণ্যাচরণ সকলেরই করা উাচত।২ 

তশর্থযান্রায় নৌতিক 'দিকটাই বড়। বার 'মন্রোদয় মহাভারত থেকে শ্লোক 
উদ্ধার করে দেখিয়েছে যে লোভশ, শঠ, নিষ্ঠুর, দ্াম্ভক ও এীহক সৃখ-সর্বস্ব লোক 
সমস্ত তার্থে স্নান করলেও শুদ্ধ হয় না। সে পাপী ও অপাবিত্র থেকে যাবে। 
দেহের ময়লা ধূয়ে ফেললেই পাঁবন্র হওয়া যায় না; অন্তরের প্লান দূর হলে তবেই 
পাবন্র হওয়া যায় ।৩ তখর্থস্থান পাবন্র, কারণ ভগবদ্ভন্ত লোক সেখানে বাস করেন 15 
পাঙ্গাসনানে সকল পাপ ধুয়ে যায় এইরকম কথা আছে কিন্তু গঙ্গা ধর্ম প্রধাহেরই 
প্রতীক 1৫ মহাভারতে আছে, “হে নরোত্তম, স্ত্যভাষণে যা পণ্য হয় সমস্ত বেদ 
পাঠ বা সমস্ত তীর্থনীরে স্নান করলেও তার ষোল ভাগের এক ভাগও হয় না।”৮ও 
আবার “এই ীবয্লাট 'বিশবই ভগবানের মন্দির, নির্মল হৃদয়ই তখর্থ আর শাশ্বত 
সত্যই আবিনাশশ শাস্ত্র ।”৭ জশবনতর পার হওয়ার একমাত্র উপায় নৌতিক বিধি 


অন্টম | 
২ এতে সর্বেষাং ব্রাহ্মণাদয চণ্ডালং ধর্মসাধনমূ । 
যাজ্বঙ্কাব উপর 'মতাক্ষরাব টাঁকা, ষ্ঠ, ২২ 
৩. ধো লযুব্ধ পিশুনঃ করো দাঁন্ভকো 'বিষষাত্বকঃ 
সবণতীর্থেক্বাঁপ সনাতঃ পাপো মাঁলন এব সঃ 
ন শরীরমলত্যাগং নবো ভবাঁতি নির্মলাঃ . 
মানসে তু মলে ত্যন্তে ভবতান্ত সৃনিষ*লঃ । 
৪ ভরবাস্বধা ভাগবতা স্তীর্থভৃতাঃ স্বযং গবভোঃ 
তাঁথসকুর্বন্তিতীর্থানি সবান্তস্থেন গদাভূতা-_-ভাগবত, প্রথম, ১৩, ১০, 
সা হি ধর্ম দ্রবঃ স্বয়ং ।-_যম, স্মৃতিচান্দ্রিকায় উদ্ধৃত । 
সর্ববেদাধগমনং সর্বতাথবিগাহনং 
সত্যস্যৈব চ রাজেন্দ্র কল।ং নাহ্শাত মোড়শশম-। 
৭ সাবিশালামদং ব*ব পাবং শ্রন্মমান্দরং 
চেতস সৃনির্মলো তীর্থং সতাং শাস্মমনশ্বরম- | 
মহাভারতেও আছে । 
সাধ্‌নাং দর্শনং পণ্যং তণর্থভূ্তাগহ সাধবঃ, 
কালেন ফলতে তাঁর্থং সদ্যঃ সাধৃসমাগমঃ | 
নাচ্ভোময়ান তীর্থান ন দেবা মৃচ্ছিলাময়াঃ, 
তে পুলন্ত্যর্কালেন দর্শনাদেব সাধবঃ । 


১১৬ 


মেনে চলা । “অন্যের বস্তু হরণ কোরো না, অন্যের মনে আঘাত কোরো না। সর্বদা 
ভগবচ্চিন্তা করবে ।”৯ 

বোদিক যজ্দ্রের সঙ্গে শ্রাদ্ধের তফাৎ আছে, যাঁদও পিতৃষজ্ঞ থেকেই শ্রাদ্ধের 
উৎপাত্ত। গৌতম২ ও আপস্তম্বও __এ শ্রাদ্ধকৃত্য বিস্তারিতভাবে বর্ণিত হয়েছে। 
শ্রাদ্ধ 'পতৃপুরুষের সরল পূজার স্থান আঁধকার করেছে । শ্রাম্ধের আধকারণর 
সংজ্ঞা দেওয়া হয়েছে । আগে তিন পুরুষের জন্য ব্যবস্থা ছল, মনুর সময় থেকে 
আরও তন পুরুষ যোগ হল। সাক্ষাৎ তিন পুরুষ আর আগের তিন পুরুষের 
মধ্যে পার্থক্য করা হয়েছে ; পৃবালাখতবা পিণ্ডে আধকারশ, শেষোল্তরা 'পিস্ডাংশ 
মানলে আধিকারী। মনু শুধু পিতার পূর্বপুরুষদের শ্রাম্ধের ব্যবস্থা করেছিলেন 
[কিন্তু যাজ্জবক্ক্য ও তার শিষ্যেরা বিধান 'দিয়েছেন মাতার উধর্ততন তিন পুরুষ 
পর্যন্ত দৌহিত্রদের কাছ থেকে পিণ্ডের আধিকারী ।৪ শ্রাদ্ধ শিত-পুরৃষের নিকট 
শ্রদ্ধা নিবেদন । আমরা দেখাতে চাই যে আমরা তাঁদের স্মরণ কার, তাঁদের শ্রদ্ধা 
কার, এবং তাঁদের ক্ষুধা তষ্কা তৃঁণ্ির জন্য প্রতীক খাদ্য পানীয় নিবেদন করি । 
ক্রিয়া মৃতদের সহিত সংযোগ স্থাপনের কঙ্পনাপ্রসৃত । 

গোসংরক্ষণ যাঁদ ধমাঁয় কর্তব্য বলে নাদন্ট হয়ে থাকে তো তা থেকে এই 
বোঝায় ষে আমাদের বহু শতাব্দীর এ্রীতহ্য নম্ট হয় নি। শিকারীর যাযাবর 
বৃত্তর অবসান হযে যখন কীষজীবন আরম্ভ হল, তখন খাদ্য সংগ্রাহকের স্থান 
খাদ্যোংপাদক অধিকার করলো, তখন দুধ দেয় বলে এবং কৃষিকাজে লাগে বলে গরু 
গৃহস্থের কাছে মূল্যবান হয়ে উঠল । আজও নিরামষাশন হিন্দুদের কাছে দুধ ও 
দুগ্ধজাত খাদ্য খুব মূল্যবান । গরু ক্রমশঃ মানুষের ধান্রীমাতা বলে আদৃত হল । 
আতি প্রাচীন কাল থেকে গোরক্ষা ধর্মানুশাসনের অন্তর্গত।৫ যতদিন ভারতের 
বেশীর ভাগ লোক কাঁষর উপর নর্ভরশশল থাকবে এবং যান্তিক কৃষিপদ্ধতি যতার্দন 
না প্রযুক্ত হবে, ততদিন গোসংরক্ষণ প্রয়োজন বলে মানতে হবে, কিন্তু এর সঙ্গে 
ধর্মের কোন সম্পর্ক নেই । গরু প্রাণীজগতের প্রতীক এবং গরুর প্রাত শ্রদ্ধা 
প্রাণীজগতের প্রাতই শ্রদ্ধা । অথচ 'হন্দুভাবের সম্পূর্ণ বিরোধা হলেও বর্তমান 
ভারতে জীবজন্তুদের কম্ট সম্বন্ধে ওদাসীন্য এবং শিকার ও বলিদানের জন্য 
প্রাণধহিংসা খুব দেখা যায়। বহ্‌ হিন্দু রাজারা ও সাধারণ লোকেরা এর জন্য 
কিছ-মান্র মাথা ঘামানো প্রয়োজন মনে করে না। 


১ কস্যাচং মাপ নো হরণযম,, মর্মবাক্যর্মীপ নোচ্চারণীয়ম, 
শ্রীপতেঃ পদধ্‌গং স্মরণণয়ম: লশলয়া ভবজলং তরপীয়ম্‌ । 
২ পণ্চদশ ৷ 
৩ 'ছ্বিতীয়। 
৪ “িতৃপৃরূষদের অল্ত্যোন্টক্রিয়া সম্পন্ন হবার পর) মাতার ভধ্বতন পুরুষদের পশ্ড 
দেওয়া উঁচত ।” প্রথম ২৪.২ 
& অদৌ মাতা গুরোঃ পরণ ভ্রাহ্মণণ রাজপান্বকা 
ধেনুধণী তথা পথবী সপ্তৈতা মাতরাঃ স্মাতঃ ।- চাণক্য 


৯১৭ 


বর্ণভেদ ও অল্পৃশ্যতা 


বর্ণভেদ ব্যক্তিগত প্রকৃতির, উপর প্রাতম্ঠিত কাজেই সেগুলি অনড় নয়। প্রথমে 
একই বর্ণ ছিল । আমরা হয়-_-সবাই ব্রাহ্মণ বা সবাই শূদ্র ছিলাম । স্মৃতিতে 
আছে যে লোকে শদ্র,হয়েই জন্মায়, পরে সংস্কারের দ্বারা ব্রাহ্মণ হয় ।৩ সামাজিক 
প্রয়োজনে ও ব্যান্ত্রগত ক্রিয়াকলাপের দ্বারা বান্ধদের ভিন্ন ভিন্ন বর্ণে ভাগ করা হত । 
ব্রাহ্ষণেরা পুরোহিত । তাদের সম্পান্তও থাকে না, শাসনাধকারও থাকে না। 
তারাই তন্বজ্ঞানী ও সমাজের বিবেক স্বর্প ৷ ক্ষন্রিয়েরা শাসক, তাদের মূল ভাৰ 
জীবনের প্রাত শ্রদ্ধা । বৈশ্যেরা ব্যবসায়ী ও শিল্পী, প্রযুন্তিবিদ, তাদের লক্ষ্য 
নিপৃণতা । শত্রুরা প্রোলিটেরিয়েট, গতানুগাঁতিক শ্রামক । তারা কাজের বোশল্ট্য 
নয়ে মাথা ঘামায় না, আদেশমত কাজ করে যায়, নিজস্ব অবদান সামান্যই রাখে । 
তারা 'নর্দোষ আবেগময় জীবনযাপন করে ও পরম্পরাগত প্রথায় বিশ্বাস । 
[ববাহ, সন্তানোৎপাদন ও অন্যান্য ব্যান্তগত সম্পকর্জাত পারিবারক দায় মেটাতে 
পারলেই তাদের আনন্দ । সম্প্রদায়ের সাংস্কাতিক, রাম্দ্রীয়, আর্ক ও শোৌঁজ্পক 
প্রভাবগৃলির ভারপ্রাঞ্চ বাত্বীভাত্তক সঙ্ঘগুঁলই বর্ণ নামে আভাহত । আর্য, 
দ্রাবিড়, গঙ্গা উপত্যকার পূর্ব থেকে আগত মোঙ্গল জাতিসমৃহ, হিমালয় পারের 
পহননব, শক, হন প্রভীতি জাতি সবাই হিন্দু সমাজে আশ্রয় পেয়েছে । হিন্দুরা 
বহুবিধ লোককে দলের অন্ত্ভূ্ত করে তাদের প্রাচঈন ধর্মের অনুষ্ঠান ও এরীতহ্য 
কিছু কিছু অদলবদল করে নৃতন ধর্মে সংশোধিত আকারে বজায় রেখেছে। 
মহাভারতে আছে, ইন্দ্র সম্াট মান্ধাতৃকে যবনাঁদ সমন্ভ [বিদেশীদের আপ্রভাবে 
আনতে আদেশ 'দিয়োছলেন 158 হিন্দু সমাজের মধ্যে ক্রমবিকাশের সকল শচ্জরের এত 
জাতর 'নদর্শন আছে যে তা দেখে বিল্রান্্ত হতে হয়। খগবেদের যুগে আর্ধ ও 
দাসের মধ্যে বিভেদ ছিল, আর্যদের মধ্যে কোন স্পন্ট ভেদ ছিল না। ্রাহ্ষণ” 
রচনার সময় জন্মগত চতুবর্ণ বেশ দৃঢ়ভাবে প্রাতিন্ঠিত হয়েছে । শিল্পকলা 
বিকাশের সঙ্গে সঙ্গে পেশাগত বর্ণভেদ প্রথা প্রচলিত হতে লাগলো । স্থতিশাস্দে 


১ সন্তবাঁধকো ব্রাহ্মণঃ স্যাৎ ক্ষতিয়স্তু রজ্োধকঃ 
তমোধকো ভবেদ বৈশ্যো গুণসাম্ত্তু শদ্রুতা । 
২ বৃহদারপ্যক উপ, প্রথম ৪, ১১-৫ | মন, প্রথম. ৩১। 
মহাভারত, গ্বাদশ, ১৮৬ও দ্ুষ্টব্চ 
ন বিশেষোন্তি বর্ণানাং সর্ব ত্রাহ্মণামদং জগৎ 
বদ্ষণা পূর্বসঙ্টং ছি কর্মীভবর্ণতাং গতম । 
৩ জন্মনা জায়তে শদ্রুঃ সংস্কারোক্বজ উচ্যতে । 


৪ শাল্তিপর্ব, ৬৫ 


১১৮ 


চতুর্বর্ণের অনুলোম ও প্রাতিলোম বিবাহ দ্বারা নানা সঙ্কর বর্ণের উৎপাত্তির বর্ণনা 
আছে । বোদক আর্ধরা যখন দেখতে পায় যে বহু বিভিন্ন বর্ণ ও জাতি, বাবিধ 
গোত্ঠী ও শ্রেণী দ্বারা গঠিত এক বিষম জনতা নানাপ্রকার দেবতা ও উপদেবতার 
পৃজা করছে, নানারকম অভ্যাস ও আচরণে রত, উপজাতীয় ভাবে পপ, তখন 
তারা চর্তৃবর্ণ গ্রহণ করে তাদের সকলকে অক্গীভূত করার চেস্টা করল । আদম 
জাতীয় বিভেদের স্থলে চতুর্বর্ণের প্রতিষ্ঠা হল। এই শ্রেণীবিভাগ সামাজক ও 
মনন্তা্তুক 'ভাত্বততে গঠিত । মানুষের মধ্যে আত্মার অবস্থাতির স্বীড়তি, 
হিন্দুধর্মের অপারহার্য অঙ্গ এবং এই দিকে থেকে সকল মানুষই সমান । বৃতি- 
বৌঁচন্ত্যই বর্ণভেদের কারণ, আর নিঃস্বার্থ সেবা দ্বারা বর্ণভেদ আতরুম করাই 
জীবনের উদ্দেশ্য । বর্ণভেদ প্রথা সমন্ত মানবজাতির পক্ষেই প্রযোজ্য । মহাভারতে 
দৌথ যে যবন (গ্রীক ), কিরাত, দরদ ( দর্দ ), চীনা, শক, পহনব ( পার্ীয়ান ) 
শবর (দ্রাবিড় পূর্ব আদিম জাতি ) এবং আরও অনেক আহম্দুদের চারবর্ণের কোন 
না কোনাটর অন্তর্ভুন্ত করা হয়েছে।৯ এইসব বিদেশী জাতরা হিন্দু সমাজভুক্ত 
হয়োছল । বহু প্রাচীনকাল থেকেই বদেশশদের এই ধরনের কিছু কিছু সামাজিক 
পাঁরবর্তন দ্বারা হিন্দু সমাজভু্ত করা হচ্ছে । বিদেশীরা যতাঁদন সমাজের সাধারণ 
এীতিহ্য ও বাধানয়ম মেনে নিয়েছে ততাঁদন তাদেরও হিন্দু বলা হয়েছে । নন্দ, 
মৌর্য, গুপ্ত প্রভীতি সাম্রাজ্য-স্থাপাঁয়তাবা গোঁড়ামতে নীচবর্ণের । গুপ্ত সম্মাটরা 
ম্লেচ্ছ লিচ্ছার বংশে বিবাহ করোছিলেন । পরবতরঁ কালে 'হন্দুরা ইউরোপীয় ও 
আমোরকান নারীদের বিবাহ করেছে । বিশেষ জাতীয় প্রভেদ সত্বেও আন্তজাতি ক 
[বিবাহ সন্তোষজনকই হয়েছে । সামাজিক পাঁরস্থাতি আর একটু অনুকূল হলে, 
আরও সন্তোষজনক হতে পারে ।২ বণাশ্রম প্রথা প্রথমতঃ ভাব্তের 'বাচন্ত্র জন- 
সমাজকে পরে সমস্ত পৃঁথবীকে এক সাধারণ আর্ক সামাজিক, সাংস্কীতিক ও 
আধ্যাত্মক বাঁধনে বাঁধবার উদ্দেশেই কজ্পিত হয়েছিল। ননার্দঘ্ট কাজ ও কর্তব্য 

১ শাচ্তিপব &৫ । আর মনু, দশম ৪৩-৪৪ও দ্রষ্টব্য । 

২ আভন্ঞ পর্যবেক্ষক লর্ড ভ্রাইস ব্রোজল সম্বচ্ধে বলেন, ''আঁফ্রকাব পূৰ্ ও পাঁশ্চম 
উপকূলের পর্তৃগণজ উপ্পানবেশগ্ীল ছাড়া, ব্রেজলই একমাত্র দেশ যেখানে আইন ও প্রথাগত 
বাধা বিনা ইউরোপশয় ও আফ্রিকার জাতদের মিশ্রণ চলেছে । মানাবক সাঙ্য ও সৌদ্রাতের নাভি 
চমৎকার কাজ করছে । শ্রেণী সংঘর্ধ নেই বললেই হয । শ্বেতকায় লোকেরা নিগ্রোদের সঙ্গে 
দূব্যকহার করে না বা তাদের 'লণ্ট' করতে ছোটে না ; আম দাক্ষণ আমোঁরকার কোথাও কোন 
পণ করার কথা শ্ানান, দু-একটা যা হয়েছে তা রাম্ট্রীব্পবের আনৃষাঙ্গক হিসাবে । 
ধনগ্রোদ্দের ওম্ধত্য বাড়ছে এরকম নালিশ শোনা যায় না এবং আঁশাক্ষত লোক, যাদের নী ও 
সম্পান্ত সম্বন্ধে খুব কম আন, তাদেব মধ্যে অপরাধের যতখানি প্রাদুভবি দেখা যায় ভার 
থেকে বেশশ িশ্রোদের মধ্যে নেই । ব্লোজলের ইউবোপাণয় জনসংঘের উপর এই বর্ণ সঙ্করের 
শেষ পধন্ত ণক হবে তার সম্বন্ধে ভাবব্যজ্বাণ করতে সাহস কার না। তবে দু-একটা যা 
উল্লেখযোগ্য উদাহরণ দেখা যাচ্ছে, তাতে যে ধণশান্তর মান কমে যাবে এমন ভাববার কারণ নেই ।” 
5০019 4100611058, 09০01801010 8110 110168510108, 477 00. 480. 


৯৯৯) 


আরোপ করে, তৎসংশ্লিষ্ট আধিকার ও স্যাবধা দিয়ে আশা করা হয়েছিল যে ভিন্ন 
ভি শ্রেণির লোকেরা সহযোগিতার মনোভাব নিয়ে নিজ নিজ কাজ করে যাবে এবং 
জাতীয় এঁক্যে সিদ্ধ হবে । বৃত্তিগত দক্ষতা ও মেজাজ অনূযায়শী প্রত্যেক 
মানুষকেই এই ছাঁচে ফেলা যাবে যলে পরিকষ্পনা করা হয়েছিল । প্রত্যেক মানূষ 
তাব বিকাশের নিয়ম ধরে চলতে পারবে এই ছিল বর্ণধর্মের মূল কথা । পরধম” 
অনুকরণে শন্তুক্ষয় না করে নিজের নিজের প্রকাঁতি অনুযায়শ জাবন যাপনে অভাঙ্ত 
হওয়াই শ্রেয় । 

যাঁদও এই পাঁরকঞ্পনার উদ্দেশ্য ছিল, বংশ ও শিক্ষার যথাযথ প্রভাবে 
প্রেণীসমূছের মধ্যে প্রয়োজনীয় মনোভাব ও এঁতিহা গড়ে তোলা, তবু ব্যাপাবটার 
মধ্যে অনমনায় মনোভাব ছিল না। বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্রে ব্যক্তি বিশেষ বা গোষ্ঠশ 
বিশেষ বণন্তির লাভ করেছে তার উদাহরণ আছে। বিম্বামন্র, অজামশঢ ও 
পুরামড় ব্রাহ্মণত্বে উন্নীত হয়োছলেন, এমন কি বৌঁদক স্টোন্নও রচনা করেছিলেন । 
যাস্ক তাঁর 'নর্স্ত-এ "উল্লেখ করেছেন যে শান্তনু ও দেবাপি নামে দুই ভাইয়ের 
একজন ক্ষত্রিয় রাজা হ'ল আব একজন রাহ্ষণ পুরোহত হল। ক্লীতদাসণ ইলুষার 
পুত্র কবষকে যঙ্তে ব্রাঙ্ষণ যাজকের পদে বৃত করা হয় ।৯ জনক ক্ষানিয় হয়ে জন্মালেও 
তাঁর গভীর জ্ঞান ও সাধূচরিত্রের জন্য ব্রাহ্মণ হতে পেরেছিলেন ।২- ভাগবতে আছে 
যে ধৰষ্ট্র নামে ক্ষা্য়' উপজা'তিকে ব্রাঙ্গণত্বে উন্নীত করা হয়েছিল। জাত্যুতকর্ষ 
সাধনের ব্যবস্থা আছে । শুদ্র হলেও সংকার্য করলে ব্রাঙ্ছণ হতে পারা যেত ।৩ 
ব্রাহ্ধণ বংশে জন্মালেই বা পূজার্চনা, পাঠাদি বা পাবিবারিক সম্পকের জন্য আমরা 
রাক্মণ হই না, আমাদেব আচবণই ব্রাক্ষণত্বেব হেতৃ।৪ শদ্রে হয়ে জন্মেও আমরা 
উচ্চতম পায়ে উঠতে পার ।৫ 

মানুষ সর্বদাই ভবমান। আসলে মান্য সচল, নিশ্চলতার মধ্যে 'স্থিতিশল 
নয । আগে সামাজিক গাঁতি সুস্থ ছিল এবং অনেকাঁদন ধরে বর্ণগৃল বংশগত 
দড়বদ্ধ জাতিতে পাঁরণত হয় নি। তবে প্রাচীন কাল থেকেই বাত্তগত বিভেদ 
কার্যকরী হয় নি। মেগাস্থিনিস বার্ণত বর্ণভেদ ভিন্ন রকমের । তাঁর মতে 
বাষ্ট্রনায়ক ও রাজপুরুষরা সবেচ্চি, আর শিকারী ও বন্য মানৃষরা যচ্ঠ শ্রেণঈীতে । 


পপি সপ 


১ এঁতরেয় ভ্তাহ্ণ, 'ছ্বিতীয়, ১৯। 
২ রামায়ণ, বালকাণ্ড, &১-৫৫ । 
৩ এভস্তু কর্মীভর্দেবী শৃভৈরাচীরতৈস্তথা 
শৃদ্রো ব্রাহ্মণতাং যাঁত, বৈশ্যাঃ ক্ষন্িয়তাং শ্রজেং । 
৪ ন যোনর্ণাপসংস্কাবো নাশ্রাতম্‌ ন চ সম্তাতঃ 
কারণানি গ্বিজত্বস্য বৃত্তমেব তু কাবণং। 
আবার, স্বো়ং ব্রা্ধষণো লোকে বুস্তেন চ বিধীয়তে 
বাতাশ্থিতস্তু শদ্রোপি ব্রাহ্গণত্বং নষচ্ছাত । অনশাসনপর্ব । 
৫& শদ্রযোনৌ ছি জাতস্য সদগনণান্‌ উপাতষ্ঠতঃ, বৈশ্যত্বং লভতে ব্রাহ্ম, ক্ষািয়ত্বং 
তথেব চ, আর্জবে ঘর্তমানস্য ত্রাহ্ষণ্যমীভজার়তে | অরণ্যপব। 
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পতঙ্জলি ব্রাহ্মণ রাজা ও মনু শুদ্রু রাজার উল্লেখ করেছেন। এখনকার মতই 
আলেক্জাণ্ডারের সময়েও ব্রাহ্মণ সৈনিক ছিল। প্রথমে যে ভাবেই কল্পিত হয়ে 
থাক, বর্ণ থেকে একটা বৃথা গর্বের ভাবের উৎপত্তি হয় ও নিম্নবর্ণের লোকদের হখন 
করা হয়। রামায়ণে রাম শম্বৃককে ব্রাহ্মণোচিত তপস্যা করার জন্য হত্যাই করেন 1১ 

মনু শদ্রদের সম্বম্ধে যে সব অবাঞ্ছিত উন্তি করেছেন, তার উদ্দেশ্য বোধ হয় 
বৌদ্ধবিরোধী । বৌদ্ধরা শদ্রদের সমস্ত রকম বিদ্যা, ধর্ম ও সন্ব্যাসের অধিকারণ 
করেছিলেন। মনু এঁ সমস্ত শূদ্ররা দ্বিজদের ভাবভঙ্গগ নকল করছে বলে মনে 
করতেন ।২ মনু ধর্মশাস্ত পাঠ করার অধিকার শুধু ব্রাহ্মণদের দিয়েছেন, শঞ্কর 
কিম্তু সকল জাতিরই সে আধকার স্বীকার করেছেন। প্রাচীন মতে ষখন 
রীঁতিনীতির বাঁধন কঠিন হয়ে উঠল, তখন জৈন ও বৌদ্ধরা তার প্রাতিবাদ করল, 
কেননা তারা মৈত্রী বামানাবক সোল্রান্ত নীতিতে বিশ্বাসী ছিল । কাজেই যারা 
বিশেষ ভাবে তাদের শক্তির পূর্ণ বিকাশের সুযোগে বাত হয়েছিল তারা নৃতন ধমে- 
দীক্ষত হল। হিন্দু আচার্যরা বর্ণবিভেদের 'নন্দা করলেন। বন্ত্রসচিকোপনিষদ 
বলেন, অক্রাহ্মণ নারীর গভ'জাত অনেক সন্তান ব্রাহ্মণ সাধুর পযায়ে উন্নীত 
হয়েছেন।০ কিন্তু আবার বর্ণ সম্বন্ধে গোঁড়ামি ও সংস্কার প্রবল হয়ে উঠল এবং 
তাতে যাদের অস্বাীবধা হল তারা মুসলমান ধর্ম গ্রহণ কবল । হিন্দু সমাজের 
মুমূর্ষ জীবন ও জ্যোতিকে পুনরুজ্জীবত করার জন্য রামানম্দ, চৈতন্য, কবীর, 
নানক, দাদু ও নামদেবের মত মানবমৈত্রীর উদ্গাতাদের আবিভবি হয়েছিল । পাশ্চাত্য 
সভাতার উদার প্রভাবে বর্ণপ্রথা ধারে ধীরে বদলে যাচ্ছে ও বিবাহসম্বম্ধণয 
'বাধানষেধ শাথিল হয়ে আসছে । রামমোহন রায়, দয়ানন্দ সরস্বতণ ও গ্বাম্ধণ 
আদ মহাপুরুষরা এই নীরব বিপ্লবে সহায়তা করেছেন।৪ প্রান শাস্ত্র থেকে 
তাঁরা অনেক সমর্থন পেয়েছেন । বেদজ্ঞানের জন্য লোককে বিপ্র বলা হত আর 
বুহ্মজ্ঞানের জন্য বলা হত ব্রাহ্মণ ৫ মহাভারতের এক বিখ্যাত শ্লোকে আছে যে 
আমরা সবাই ব্রাঙ্ষণ হয়ে জন্মাই তারপর আচরণ ও বাত্বদ্বারা ভিন্ন ভিন্ন বর্ণভুন্ত 


১ রঘংবংশে ( পণ্দশ, ৪২. &৭ ) কালদাস এবং ভবভাতি উত্তররামচারতে তাকে 

স্বর্গবাসী করেছেন । 

২ শূদ্রাং্চ 'দ্বজালাজনঃ ৷ 

৩ জাতান্তরেস অনেকজ্াতসম্ভবাৎ মহর্ষয়ো বহবঃ সম্তি ব্যাস কৈবর্তকন্যায়াম বশ্ি্$ 
উর্বশ্যাং***অগন্ত্যঃ কলসজাত হাত শ্রৃতত্বাং। 

৪ এমন 'কি হন্দু মহাসভাও প্রস্তাব করেন, ' যেহেতু বর্তমানে প্রচালত জল্মগত বর্ণভেদ 
প্রথা চিরম্তন সত্য ও নীতির 'বরোধী, যেহেতু ইহা 'ছন্দুধর্মের মূল ভাবের বিপরধত, যেহেতু 
ইহা মানবঙজ্জাতর সাম্য সম্ব্ধীয় মৌলক আঁধকারকে অগ্রাহ্য করে"''এই 'নাখল ভারত 
ণহল্দুমহাসভা এই প্রথার আপোসহশন গবরোঁধতা ঘোষণা করছে এবং 'ছন্দু সমাজকে স্বর এই 
প্রথা বর্জন করতে আহবান করছে । 

& বেদপাঠেন 'বিপ্রস্তু বরহ্গজ্ঞানাং তু ব্রাহ্মণ: । 


৯২১৯ 


হই ।১ সমস্ত পাঁ্বী এক বর্ণ ছিল, আচরণ দ্বারা চার বর্ণ স্থাপিত হল ।২ 
আদিবাসশদের হিন্দূসমাজে ভুন্ত হওয়ার প্রক্রিয়া বহাদন ধরে ধরে ধীরে ও 
অগোচরে চলছে । উচ্চতর আদর্শের আকর্ষণই এই প্রক্রিয়ার কারণ । এই 
প্রক্রিয়াকে ত্বরাম্বিত ও সফল করার জন্য উচ্চবর্ণের 'হন্দুদের তাদের স্বাতল্প্য ও 
ওষ্ধত্য পাঁরত্যাগ করতে হবে। বর্ণভেদের জন্য হিন্দুদের মধ্যে এঁক্যবোধের 
অগ্রগাত বাধাপ্রাপ্ত হয়েছে । আঙ্গিক সমগ্রতা অজনের জন্য ও সাধারণ কর্তবাবৃদ্ধি 
প্রতিষ্ঠার জন্য জাত সম্পকীরয় ভাব বজজন করতে হবে । বজর্নীয়তা, হিংসা, 
লোভ ও ভয়কে আশ্রয় 'করে যে সব অসংখ) জাতি ও উপজাত আছে তা থেকে মুক্ত 
হতে হবে । 

দৈহিক পান্তা (শৌচম) অন্তরশাদ্ধর উপায়। পারচ্ছন্নতা দৈবী ভাবের 
সহায়ক । আমাদের শৃচিতার ধারণা আরও বৈজ্ঞানক হওয়া দরকার | প্রাচীনকালে 
ব্রাহ্মণ, ক্ষান্রয় ও বৈশ্যেরা পরস্পরের “রান্না খাদ্য খেতেন। মনু বলেন, দ্বিজরা 
শদ্রদের পাক করা খাদ্য খাবেন না।৩ কিন্তু ক্রীতদাস, পারবারক মিন্র এবং 
কাঁষকার্ষের ভাগীদারদের পাক করা খাদ্য খাওয়া যায়।১8 আমাদের কালে এসব 
ভেদ নিরথক, 'বিরীন্তকর এবং সামাঁজক অবাধ গাঁতি ব্যাহতকারণী ॥ প্রাচীনকালে 
ব্রাহ্মণরাও মাংস ভক্ষণ কবত । প্রাচীন বোদক ধর্মে পাঁচ রকমের প্রাণী বালদান 
করার কথা আছে, ছাগল, ভেড়া, গরু বা ষাঁড় এবং ঘোড়া ।৫ বৌদ্ধ, জৈন ও 
বৈষ্ণব ধর্মের প্রভাবে এই প্রথা নিন্দনীয় হয়ে উঠল । মনু ও যাজ্ঞবহক্য মাংস ভক্ষণের 
[বরুদ্ধে এত রকম বাধানষেধ আরোপ করেন যে ফলতঃ তাঁরা মাংস ভক্ষণে 
নরুৎসাহত করেন। কোন কোন দেশে (বাংলা, কাশ্মীর ) এখনও পর্যন্ত 
ব্রাহ্ষণরা মাংস ভক্ষণ করেন, আবার কোন কোন দেশে (গুজরাট ) নিম্নবর্ণের 
লোকেরাও মাংস ভক্ষণ থেকে বিরত থাকেন । আমাদের অভ্যাস নিষেধ-নিয়ান্তিত 
না হয়ে শৃঁচতা-না্ণ্ট হওয়া উচিত । অস্পৃশাতা বন করতে হবে । অস্পৃশ্যতা 
অনেক রকমের হতে পারে, বর্ণ সংক্রান্ত বাধ লঙ্ঘন করে, বিশেষ বাত্ত গ্রহণ করে, 
অথবা কয়েকাট অনার্য ধম গ্রহণ করে । অস্প্শাতার পাপ বড়ই প্লানিকর ও 
বর্জনীয় । ভগবদগশতা গুণকর্ম অনূযায়ী চার বর্ণের কথা বলেছেন, আর 
মানুষকে দৈব ও আসর দুই ভাগে ভাগ কবেছেন।+ মনু চার বর্ণের কথাই 


১ জনাপ্রয় *লোক-_-অনাদাবহ সংসারে দুবারে মকবধবজে কুলে চ কাঁমনীমূলে ক; 
জাতি পাঁরকজ্পনা । 
২ একবর্ণামদং পৃব ং বিষ্বমাসীদ- য্যাধাষ্ঠর 
বমশকুয়া বশেষেণ চাতৃবণ্ণং প্রাতীত্ঠতম | অরণ্যপর্ব | 
চতুর্থ, ২৩২, গৌতম, সপ্তদশ, প্রথম । 
চতুর্থ, ২৫৩, আপন্তথ্ব, প্রথম, ১, ৮, ১, ১৩, ১৪। 
১ম, ১৭, ৩০, ৩৭ । 
চাতুবর্ণযং মধা সৃ্টং গুণকর্মীবভাগশ্চত | 
যোড়শ, ৬। 


এটি পে ৪00 
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বলেছেন, পণ্ম বণের উল্লেখ করেন নি ।৯ হরিজনদের সঙ্গে বৈষম/মূলক অচরণ 
অন্দাচত। শঞ্কর ““অস্পৃশ্য”কে এড়িয়ে যাবার চেস্টা করলে তাকে বলা হয়োছল 
ষে এ কাজ অনুচিত।২ পূজার জায়গা, সাধারণ কূপ ও শমশানঘাট, হোটেল, 
শিক্ষা প্রাতজ্ঠান প্রভাতি সকলের জন্য উন্মুন্ত থাকা উচিত। ভারতীয় নৃপাঁতদের 
শাসিত রাজ্যে এ বিষয়ে যথেস্ট সংস্কার সাধিত হয়েছে ।৩ আজকের দিনে যা কিছু 
করা হচ্ছে তাতে ন্যায় বা ব্দান্যতার প্রশ্ন নেই, এ সবই পাপের প্রায়শ্চিত্ত । 
আমাদের ধা করা সম্ভব তা সমস্ত করলেও, আমাদের অপরাধের অ্প অংশেরহ 
প্রায়ম্চত্ত হবে । 


সংস্কার 


প্রধান সংস্কারগঁল হল (১) জাতকর্ম (২) উপনয়ন বা আধ্যাঁত্মক জীবনে দণক্ষা ; 
(৩) বিবাহ ; (৪) অন্ত্যেষ্টি বা মরণোত্তর অনুষ্ঠান । বাকীগলি যেমন নামকরণ, 
অন্নপ্রাশন বিদ্যারম্ভ বা হাতে-খাঁড় জনাপ্রয় ধরনের সংস্কার । এইসব অনুষ্ঠানে 
শিশুদের প্রাতি স্নেহ দেখাবার সুযোগ হয়। উপনয়ন ছাড়া বাক অনূজ্ঠানগৃলি 
বাভন্ন আকারে সমস্ত হিন্দুর প্রতিপাল্য। উপনয়ন আধ্যাত্মক পুনজ্ন্ম 





১. ব্রাচ্ধণঃ ক্ষাুয়ো বৈশ্যম্ত্রয়োবর্ণ দ্বিজাতয়ঃ চতুর্থ এক জাতস্তৃ শ্্রো নাস্তি তু পঞ্চমঃ । 
দশম, ৪ । 

২ অন্নময্লাদশ্ষময়ম অথবা চৈতন্যমেব চৈতন্যাদ 

গ্বিজবর দ্‌বীকর্তৃং বাঞ্ছাস কিং ব্রাহ গচ্ছ গচ্ছোত । 

লম্ডনে গোলবৈঠকে (১৯৩১ ) গান্ধী বলেছেন, “এই কাঁমাঁটি (সংখ্যাঙ্গঘু কাঁমাঁট ) এবং 
নমন্ত জগত জানুক ষে আজকের দিনে একদল 'হন্দু সংস্কাবক আছেন যাঁরা মনে করেন যে 
অস্পৃশ্যতা ধর্মীনন্ঠ হিন্দুদেরই লঙ্জার কারণ, অস্পৃশ্যদের তাতে ভজ্জা নেই, এবং এই কলঙ্ক 
দূর করার জন্য তাঁরা বজ্ধপারকর । আমার সাধ্যমত জোর 'দয়ে বলতে চাই, আমাকে একাই 
যাঁদ ওর বিরোধিতা করতে হয়, তাও আম প্রাণ 'দয়ে করব ।” 

৩ ববোর্দার পরলোকগত মহারাজা গায়কওয়াড় অনেক ভাল ভাল সংদ্কার প্রবর্তন করে 
গেছেন এবং ঘোষণা করেছেন যে রাজ্য 'নয়ান্মত মাল্দরগহালতে অক্ত্জ সমেত সমস্ত শ্রেণণর 
হন্দুর প্রবেশাধকার থাকবে । ১৯৩৬ সালের ১২ নভেম্বর 'ন্রবাঞ্কুরের মহারাজা ঘোষণা 
করেছেন, ' আমাদের ধর্মের সত্য ও সার্থকতায় গভীরভাবে 'নাশ্চত হয়ে বাস কার যে এই 
ধর্ম এন্বারক উপদেশে চাঁলত এবং সর্বাঙ্গণ সহিফতার 'ভাত্ততে গঠিত । এ কথাও জনি যে 
এই ধর্ম শতাব্দীর পর শতাব্দী পাঁরবার্তত অবস্থায় প্রয়োজনে নিজেকে নিয়োন্দিত করেছে । 
আমার 'হন্দু প্রজারা যাতে জাতকুলসম্প্রদায় 'নার্বশেষে 'হন্দুধর্মের আমবাস ও সাম্মনা থেকে 
বপ্সিত না হয়, সেইজন্য আম 'চ্ছির করোছ এবং এতগ্বারা ঘোষণা করাছি ও আদেশ 'দাচ্ছ যে 
মান্দরের অনুষ্ঠানাদি ও তাদের বথাযথ পাঁবন্ুতা রক্ষার জন) যে সমন্ত বাধ ও নিয়ম করা হবে 
তা মেনে গিলে সরকারণ কোন মান্দরে জল্ম বা ধর্মের জন্য কোন 'হন্দুর প্রবেশ নীষদ্ধ 
করা যাবে না ।” 
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বোঝায় । প্রথম জন্ম একতা ছিন্ন করে, প্রয়োজনের বশীভূত ও স্বতন্ম করে, 
দ্বিতীয় জন্ম হল এঁক্য ও মুক্তির মধ্যে আধ্যাত্মক পুনজর্ম । প্রথম জন্ম 
থেকে শুধু বাঁহজগিতের অস্তিত্ব পাই, কিন্তু দ্বিতীয়াট থেকে অন্তরের গভীর 
স্তরের জীবনের সন্ধান পাই। উপনয়ন সংস্কারের উৎস ভারত-ইরাণশয়। আর 
তার সার হ'ল পবিত্র গায় মন্ে দীক্ষা । মন্তাট সাবত (সূ )৯ দেবতার 
কাছে প্রার্থনা কেননা তাঁকেই বিশ্বের উৎস ও চালক বলে কল্পনা করা হয়। সব 
সত্যই প্রতীকধমর্শ। জীবন ও আলোকের প্রত্যক্ষ উৎস হিসাবে অন্য কোন 
কাঁল্পত প্রতীকের চেয়ে সূ্যই দৈবী ভাবের বেশশ দ্যোতক । দৈবী শান্তর চাক্ষুষ 
প্রকাশের মধ্যে সূর্যই সবগ্রিগণ্য । মন্মাটর অর্থ “স্বগাঁয় আলোকের মাহমময় 
জ্যোতর আমরা ধান কাব, তান যেন আমাদের ধাঁশান্তকে অনূপ্রোরত 
করেন।”২ উপনিষদের যুগে উপনয়ন সংস্কার খুব সবল 'ছিল। শিষ্য গুরুর 
কাছে সামধ হাতে যেত এবং ব্রহ্ষচর্য পালনের ইচ্ছা প্রকাশ কবত। আঁজন পারধান, 
উপবাস এবং অন্যান্য অনুষ্ঠান যখন বোৌদক আধ্ধরা বনে বাস করতেন 
তখন থেকে চলে আসছে । যখন সত্যকাম জবালা হারদ্রুমত গৌতমের কাছে সত্য 
কথা বলে, তখন ত্তীন শুধু বলেন, “বৎস, সমিধ আন, আমি তোমাকে দীক্ষা 
দেব 1১৩ সূত্র ও স্মৃতিতে অনুষ্ঠানটির আড়ম্বর বেড়ে যায় ।- সুপারাঁচত মন্ত্র 
উচ্চারণ করে পাবিন্ন সূত্র ধারণ করা দীক্ষার প্রতক।১ ক্ষান্তয এবং বৈশ্যদেরও 
উপনয়নে আঁধকার ছল কিন্তু তারা সবাই তা গ্রহণ করত বলে মনে হয় না। 
সন্ধ্যাহ্ুকে বেদবাহভূত অনেক উপাদান মিশে গেছে, যেমন আচমন ( জলগণ্ডুষ 
গ্রহণ ), প্রাণাযাম (শবাস-নিয়ন্তরণ ), মাজনা (শবীরে মন্তপৃত জল ছড়ানো ), 
অঘমর্ষণ (সূর্যকে জলের অর্থাদান ), জপ | বার বার গায়ত্রী পাঠ ), উপস্থান 
(প্রাতে সূরষপূজা ও সন্ধ্যায় বকৃণপূজাব মন্ত্র উচ্চারণ করা), উপসংগ্রহণ 
(নিজের নাম গোত্র উল্লেখ করে “আম প্রণণতি করছি” বলে নিজের কান স্পর্শ 
করা, নিজের পা ধরা ও মাথা নত করা )। , 

যাদের আধ্যাত্মিক অন্তদ্ণান্টর উচ্চতম লক্ষ্যে পৌছবার যোগ্যতা আছে, সেই 
সমস্ত হিন্দু নরনারশকে উপনয়ন সংদ্কারভুত্ত করা একান্ত প্রয়োজনীয় । এই 
উদ্দেশ্য সিদ্ধর জন্য ভিন্ন ভিন্ন রকমের বিধান আছে। তিন উচ্চবণের জন্য 
বৈদিক পথ খোলা€ ; ভাগবত বলেন যে নারী, শদ্র ও পাতিত ব্রাহ্মণ যাদের বেদে 


১১১১১১১১১১১ 


১ খগবেদ । ভৃতীয়, ৬২.১০ 

২ তংসাবতুর্বরেণ্যং ভে দেবস্য ধীমাহ য়ো যো নঃ প্রচোদয়াৎ । সর্কে বোদিক ও 
অন্যান্য এ্রীতহ্যে ঈশ্বরের প্রতশক 'হৃসাবে ব্যবহাব করা হয়েছে । এই প্রথা সম্বন্ধে পগান্তো 
বলেছেন, “সমস্ত জগতে ঈত্ববেব ধাবণা দিতে হলে সূর্যে মত এমন আব কোন হীল্দরয়গ্রাহ্য 
বস্তু নেই।” 

৩ ছান্দোগ্য উপাানষদ. চতুর্থ, ৪.& 

৪ যজ্ঞোপবশতং পরমং পাঁব্ং প্রজা পতের্যৎসহজং প:রস্তাং 

আয্মুষণমগ্রযং প্রীতম শংজ্রং যজ্ঞোপবীতং বলমস্তু তেজঃ ৷ 
& তবে রথকরে (ছৃতার ) ও 'নষাদ চ্থপাতদের ( বাস্তুকার ) ক্ষেত্রে ব্যাতরম করা ছয়েছে। 


১২৪ 


আধকার নেই তাদের জন্য দয়ালু খাঁষ মহাভারত লিখেছেন ।১ প্রাচখন কালে 
বেদাধ্যয়ন সম্বন্ধে বিধানষেধ খুব কঠোর ছিল ।২ ধর্মশাস্ল যুগে কিন্ত বেদপাঠ 
সম্পকে অসাহফুতা এত বেড়ে গিয়েছিল ষে গৌতম এ সংক্রাম্ত বিধিলঙ্ঘনকারখীদের 
জন্য কঠোর শাঁস্তর ব্যবস্থা দিয়োছলেন।৩ শঞ্করের মতে বেদাধ্যয়নপ্রসৃত 
্রহ্মাবদ্যায় যাঁদও শ্রেব আধকার নেই, তবু বিদূর ধরবব্যাধের মত তারা আধ্যাত্মিক 
উন্নতি সাধন করে জ্ঞানের ফল আধ্যাত্বক মোক্ষলাভ করতে পারে।৪ জৈমিনি 
বলেন যে বাদরীয় মতে শত্রুরা পযন্ত বোদিক অনুষ্ঠানে অংশগ্রহণ করতে পারে ।৫ 
মনু শঙ্খ? ও যম শূদ্রদের সংস্কারের ব্যবস্থা দিয়েছেন কিম্তু বৈদিক মন্্ ছাড়া । 
কারণ যাই হোক, এই সব বাধিনিষেধে আধ্যাত্মক উন্নাসকতার গন্ধ পাওয়া 
যায় এবং পরে এসব নিয়ে অনেক তকাীবতর্ক ও বিপদের সৃণ্টি হয় । 

প্রাচীনকালে যাই হয়ে যাক-,বত'মানে যাঁরা নিজেদের হিন্দু বলে দাবণ করেন, 
তাদের কাছে আমাদের সমস্ত আধ্যাত্বক উত্তরাধিকার উম্মৃস্ত করা একান্ত 
প্রয়োজন। কোন কোন শৈব ও বৈষণব সমন্তরা অস্পৃশ্য শ্রেণীর লোক ছিলেন, 
অন্যেরা অব্রাঙ্ষণ ছিলেন । অনেক অন্রাঙ্ণ সাধক পাঁব্রতা ও ঈশ্বর উপলাব্ধর 
উচ্চতম আদর্শে পৌঁছতে পেরেছিলেন । প্রত্যেক ধর্মসংস্কারক সমস্ত সম্প্রদায়কে 
সত্য, আহংসা, ত্যাগ ও সংযমের আদর্শে ব্রাঙ্গণত্বের স্তরে উন্নপত করতে চেষ্টা 
করেন । যোগাভ্যাসের দ্বারা কিভাবে বর্ণসীমা অতিক্রম করা যায়, তারা তার 
প্রণালী সকল সত্রাকারে গ্রাথত করেছেন । বোদ্ধ শ্রমণরা স্বেচ্ছায় দারিদ্র্য ও 
কৌমার্য বরণ করে ব্রাহ্মণের সমান হন । মহান ভক্তরা বর্ণসীমার উধের্ব উঠোছলেন । 
বহুসংখাক নারীর কাছে আত্মজ্ঞান লাভের সুযোগ এসৌছল । আধ্যাত্মিক দৃষ্টিকোণ 
থেকে সকল মানুষই যে সমান, এই মতবাদ, উচ্চতর ল্লিবর্ণে জন্ম না নিয়েও যে 
লোকে আত্মজ্জঞান লাভ করেছে এই তথ্য এবং ছিন্দু শাস্তকারদের স্বীকৃতি যে 
এমন কি শদ্রদেরও আত্মজ্ঞান লাভ করার আঁধকার আছে,” এইসব থেকে আমরা 
এই শিক্ষাই পাই যে এথন জাত ও পদ নিবিশেষে সমস্ত 'হন্দুর কাছে আমাদের 








১. স্ত্রশদ্রীষ্বজবন্ধূনাং ঘয়ো ন শ্রাতিগে 'চরা 
ইত ভারতমাখ্যানং মুনিনা কৃপয়াকৃতমূ । প্রথম, ৪, ২৫, 
ছান্দোগ্য উপনিষদ, চতুর্থ, ১-২। 
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শঙ্করাঁবজয়-১ম ৩, ৩৮ । 
নামত্তার্থেন বাীরন্তস্মাৎ সর্বাধকারং স্যাং-প্রথম, ৩, ই৭। ভরম্বাজ শ্রোতসত্র, 
পন্চম ই, ৮ ও কাত্যায়ন, প্রথম ৪, & দ্রষ্টব্য | 

৬ দশম, ১২৭। 

৭ বাজ্ঞবজ্ক্ের উপর বিশবরপের ভাষ্য, প্রথম ১৩। 

৮ বশরামভ্রোদয় বলেন ষে শুরা বেদাধ্যয়ন করবে এমন আশা করা যায় না, তবু তারাও 
স্মৃতি ও পৃরাণ পড়ে আত্মজ্ঞন লাভ করতে পারে । তাদেরও উদ্চতম আস্মোপলাষ্ধর আঁধকার 
আছে। আত্মপ্রাতপাদকপুরাণশ্রবণেন আত্মজ্ঞানং ভাবয়েখ। 
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আধ্যাত্মিক উত্তরাধিকার উনম্মৃন্ত করা উচিত । র্রাক্মণত্ব কোন শ্রেণী নয়, একটা 
গ্রভাব । সবাই তা আয়ত্ব করতে পারে, যাঁদও অনেকে ব্রাঙ্মণ হয়ে জন্মেও 
ব্রাহ্মণত্বহশন হয়। র্রাহ্ষণত্থের সঙ্গে বৃত্তি, শিক্ষা, জন্ম বা লিঙ্গের কোন সম্পর্ক 
নেই। যে অবস্থায় আম্তারক প্রসাদ ও বাঁহসৌন্দ্ের সম্মিলন ঘটে, সেই 
্রাক্মণত্বে সক'লর অধিকার আছে । 

গায়্ী মন্ল আর ভারতের সাংস্কীতিক ইতিহাসের আরম্ভ একই সময়ে এবং 
সকল নরনারীকে উচ্চ নশচ 'নার্বশেষে তা শেখাতে হবে । ওর অন্তাঁনণহত মম" 
হল যা আছে সে সম্রম্ধে চির আঁস্ধরতা, আরও ভাল পথের জীবনের সবচেয়ে 
বড় পাওনা উন্নততর জবনের স্বন। প্রত্যেকে চায় গভীরতর, তীব্রতর, বিস্তততর 
আত্মচেতনা ও স্পন্টতর আত্মবোধ । আমাদের নিজেদের থেকে ভাল কিছ তৈরী 
করার চেষ্টা করতে হবে । সংশয়বাদশ ও ঈশবরবাদীরাও তাদের বিবেক-বৃদ্ধিকে 
কোন রকম আঘাত না 'দিয়েও এ মন্ত্র গ্রহণ করতে পারে । এতে শুধু মানুষের 
আত্মার প্রাত শ্রদ্ধা ও মানুষের প্রয়াসের লক্ষ্যের বিশ্বাস ধরে নেওয়া হয়েছে। 
সতা ধর্ম আধ্যাত্বক আভযান ও অনন্ত নবরূপ গ্রহণ, আর গায়ত্রী মন্ত্র তারই 
প্রতশক । ভগবানই নিরন্তর পৃনজর্ম । আমাদের [নিজেদের নগ্নভাবে ও মিথ্যার 
মুখোশ বাঁজত ভাবে দেখতে হবে । তখনই আমাদের পুনজন্ম হয়। 

বেদের ভাজতে ভারতে যে সব ধমণয় রাতহ্য গড়ে উঠেছে, তা যে জীবনে ও 
আচরণে অনুসবণ করে তাকেই আমরা হিন্দু বলে ধরব। হহন্দু পিতা মাতা 
ছাড়া, যাদের তা বা মাতা একজনও 'হন্দু, এবং মুসলমান খ্রীষ্টান নয়, সেও 
হিন্দু । 

সম্প্রাত হিন্দত্ব কালের প্রয়োজনে নিজেকে খাপ খাওয়াতে অক্ষমতা বা 
আনচ্ছা প্রকাশ করেছে । অবস্থা বদলে গেছে বলেই তাড়াহুড়ো করে মৌলিক 
পাঁরবতন করলে যেন মনে হয় আমাদের এঁতিহ্যে বিশ্বাস নেই, কিন্ত তা বলে 
একেবারেই কিছ বদলাবে না, এরকম ভাবাও বোকামি । ঠিক যেগনাটি আমরা 
পৈযোছ, সেই প্রাচীন প্রথাকে রক্ষা করাব জন্য সংগ্রাম ভূল, নিমিত্তের জন্য সংগ্রাম । 
আমাদের সংস্কীতির মহান্‌ র্শগুঁল বর্জন করা চলবে না, কিন্ত তারা যে আকার 
ও অনুষ্ঠানের মধো রূপ নিয়েছে, তাদের আঁতক্রম করতেই হবে। ইতিহাসের 
স্রোত উল্টোঁদকে বহানো যায় না। মৌলিক বিপ্লব আর অতশতে ফিরে যাওয়া, এ 
দৃইয়েব মাঝখান দিয়ে চলতে হবে । শ্রান্তিবশে এক এক সময় মনে হয় পুরনো সব 
কিছ ফেলে দিয়ে একেবাবে নৃতন যাল্লা শুব্‌ কাব । এতিহ্য ভারী বোঝা বলে 
মনে হয়, কেননা ষে অনাসৃন্টি আমাদের চতুর্দিকে ঘটছে তা থেকে এতিহ্য আমাদের 
রক্ষাও করতে পারছে না, আবার নৃতন ধরনের জীবনযাল্লা শুর করতেও 
বাধাসাঁন্ট কবছে। কিন্তু ওভাবে সৃবিধা হবে না। আমাদের অতীত ইতিহাসে 
যে সমস্ত আবনাশ তত্বের উৎপাত্ত হয়েছে, সেগুলি ভাল করে প্রাণধান করে 
মানাবক মধাদা স্বাধীনতা ও ন্যায়াবচার রক্ষার জন্য প্রাতম্ঠানসমৃহ গড়ে তুলতে 
হবে। অতাঁতের সার্থক তত্বের সঙ্গে নৃতনের সার্থক উপাদান মিশিয়ে নূতন 
এঁকোর প্রাতম্ঠা করতে হবে । আমাদের দেশ বহু যুগের পনডনের মধ্যে থেকেও 
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নিজের আদর্শ বজায় রাখায় গৌরব করার মত অটলতা দোঁখয়েছে। আশার আলো 
কখনও নেবে 'নি। বিদেশী শাসনের অন্ধকার পশ্চাদ্পটের উপর তা সবচেয়ে 
উজ্জ্বল হয়ে জবলছে। কিন্তু ভারতের আধ্যাত্মিক ও আঁধিভৌতিক মৃত্য যাঁদ 
ঠেকাতে হয় তো আমাদের সামাজিক অভ্যাস ও অনুষ্ঠানের মধ্যে বড় রকমের 
পরিবর্তন অপারহার্য। হিন্দুধর্ম যাঁদ তার বিজয়শান্ত পুনরুদ্ধার করে অগ্রসর 
হতে চায়, পৃথিবীতে অনুপ্রবেশ করে তাকে সমহগ্ধ করতে চায়, তা হলে আমাদের 
ধম চিন্তা ও আচরণ সংস্কৃত করতেই হবে । 
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চতুর্থ ভাষণ 
হিন্দু সমাজে নারী 


উপক্রমণিকা--প্রাচখন ভারতে নারী- মনুষ্য জীবনে প্রেম-ৈৌহিক 'ভাত্ব-_ 
জাতীয় উপাদান- বন্ধুত্ব প্রেম-_বিবাহ ও প্রেম হিন্দ বিবাহানুষ্ঠান__ 
[বিবাহের বিবিধ রূপ-_বাল্যবিবাহ__পান্র-পান্রী নিবচিন-_ বহুপাতিত্ব ও 
বহৃপত্বীত্বাবধবাদের অবস্থা-ীববাহ-বিচ্ছেদ_ সমাজ-সংস্কার__জন্ম- 
নিয়ন্্পণ-াবচ্যুতি-বচার । 


,উপক্রমণিক। 


নর-নারীর সম্পর্কের প্রশ্নে গুরুগম্ভীর বিচারের চেয়ে আন্তরিকতার দাম বেশ । 
জশবনের এই গভীরতম বিষয়ে আমরা জগতের সামনে নকল ভূমিকা নেবার চেষ্টা 
কার। সতাবাদতা ও আন্তারক অখণ্ডতার স্থানে ছলনা ও কৃত্রিমতা চোখে 
পড়ে । তথ্যগুলি সততার সঙ্গে বিচার করে আতিরিন্ত আদর্শবাদী হবে না এমন 
পারকল্পনা করা ভাল । মানুষের সামনে ভাল হওয়ার নোতক 'বাধর এমন একটা 
ছক রাখা উঁচত যা তাদের পক্ষে অনুসরণ করা সম্ভব । যে পাঁথবীতে আমরা 
বাস করাছ যেখানে সামাঁজক অভ্যাস ও আচরণেব ভিত ধসে পড়ছে, সমাজ ভেঙে 
শায়ে নাতন আকার নিচ্ছে । আমাদের সমাজের ধাঁচ তার সঙ্গে সঙ্গতি রেখে তৈরী 
হওয়া উচিত । 

নারী সম্বন্ধে বহুসংখ্যক মতামতের জন্য যে সব প্বুষ দায় তারা নারীদের 
স্বভাব সম্বন্ধে অদ্ভূত সব গঞ্পপ বলেছে, আর পুরুষের শ্রেম্তত্ব বর্ণনা করেছে । 
নারীদের রহস্য ও পাঁবন্রতা, মোহ ও চাণ্ল্যের চিন্ন দিতে দিতে তাঁদের উদ্ভাবন 
বাদ্ধ প্রায় সবটাই খরচ করে ফেলেছে । 


প্রাচীন ভারতে লারী 


নর নারীকে যখন পুরুষ ও প্রকাতির সঙ্গে তুলনা করা হয়, তখন তার মানে এই যে 
তারা পরস্পরের পাঁরপ্রন্ত । মনুষ্যজাতি দ্বিলঙ্গ হওয়াতে শ্রমবিভেদের ব্যবস্থা 
প্রয়োজন হয়। কতক ক্রিয়া পুরুষের পক্ষে সম্ভব নয়। এই বোশল্ট্য নারীকে 
তার রমণণত্ব থেকে বাত করে না এবং নরনারার স্বাভাবিক সম্পর্কও নম্ট করে না । 
পৃরুষ স্রষ্টা এবং নারা প্রোমকা। নারীর বিশেষ গুণ লাবণ্য ও কোমল্পতা, শান্তি 
ও প্রণীত, বশ্যতা ও আত্মদান । পাশবিকতা, হিংসা, ক্রোধ ও ঘৃণা তার সাজে না। 
পুরুষ-প্রাধান্য স্বাভাবক 'নয়। আমরা যে অজ্ঞতাবশতঃ মনে কার যে পুরুষ- 
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প্রাধান্য বুঝি সব ধ্‌গে সব রকম সমাজেই আঁবসম্বাদশ ভাবে স্বীকৃত ছিল, তা ঠিক 
লয় । পদ্র্যালী গৃণের থেকে কমনীয়তা ও লাবণা নারীদের বেশ আসবে। 
নরনারাঁর প্রভেদ অপরিহার্য এবং তা থেকে পরস্পরের শিক্ষালাভ করাই উচিত । 
জল, ভাষার আভিধানে পুরুষ স্্ীদের দ্বারা শিক্ষিত জশব বলে নিদিন্ট করা 
ইন্সেছে। আসলে নারীরা পুরুষদের বাল্যকালে এবং বল্পঃপ্রাপ্তকালে তাদের 
শিক্ষিকার কাজ করে। এঁতরেয় ব্রাঙ্ষণ বলেন, 'শপতা স্রশর কাছে পুনরায় 
জন্মগ্রহণ করেন (জায়তে পুনঃ) বলে স্বকে জায়া বলে। স্রী তার 'দ্বিতীর 
মাতা ।”২ গাঁতগোবিন্দের মুখবন্ধের শ্লোকে কৃষকে গৃহে নিয়ে বাবার জনা রাধাকে 
অন্দরোধ করা হচ্ছে তার প্রকাতিকে পৃণাঙ্গ করতে, কেননা দে ভীর-স্বভাষ বালক ।৩ 
আকাশ যখন মেঘাচ্ছন্ন, ভবিষ্যতের পথ গহন অরণ্যের মধ্যে দিয়ে, এবং যখন আমরা 
আলোকশিখা-হুণীন অন্ধকারে একেবারে একা আর চর্তর্দকে সম্ষট ঘনিয়ে আসে, 
তখন আমরা নিজেদের স্নেহময়ধ নারণর হাতে ছেড়ে দিই । 

কন্যার নাম দৃহিতৃ, ইংরাজশতে ডট্টার ; এর তাৎপর্য এই ষে, কন্যার প্রধান 
কতবব্য গো দোহন করা । বয়ন, সচচশকর্ম গৃহকর্ম এবং শস্য রক্ষণাবেক্ষণও তার 
কর্তব্য।৪ বিদ্যালাভ করার উপরও গুরুত্ব দেওয়া হত। ব্রাঙ্গণকন্যাদের বেদজ্জান 
দেওয়া হত, ক্ষত্রিয় কন্যারা ধনাবিদ্যা শিক্ষা করত ।৫ বাহৃত ভাস্কষের মধ্যে 
নিপুণ অম্বারোহিণশদের সৈনাদলে দেখানো হয়েছে । পতঞ্জলি বশাবাছিনণর (সান্তুকি) 
উল্লেখ করেছেন। মেগাস্থনিস্‌ বলেন যে চন্দুগুপ্ের শরশররক্ষদের মধ্যে নারীসৈন্য 
ছিল । কোৌটিল্য স্লী ধনুধাঁরণীর কথা বলেন (স্মশগণৈঃ ধ্বাভঃ )। গৃহে ও 
আরণ্য বিশ্ববিদ্যালয়ে বালক-বাদিকা একসঙ্গেই 'িক্ষালাভ করত । বাল্মীকি মুনির 
কাছে রামতনয় লবকুশের সঙ্গে আব্রেয়ীও 'শক্ষালাভ করত ।৬ সঙ্গীত, নৃত্য ও 
অও্কন প্রর্ভৃতি কারুকলাতে বালকা'দিগকে বিশেষ উৎসাহ দেওয়া হত। এই সোঁদন 
পরন্ত, পুরুষকে যে সকল কাজ সাধারণতঃ করতে দেওয়া হয় সে কাজও নারণরা 
নিপৃণভাবে করতে পারে বলে প্রমাণিত হয়েছে । অথচ এখনও পযন্ত এই মত 


১ একজন ফরাসশ প্রাতানাধ নারণশদের ভোটাধকার দেওয়া প্রসঙ্গে যখন বলেন থে 
স্তীপুরুষে সামান্যই তফাং, তখন সমস্ত সংসদ সদস্যগণ দাঁড়ুয়ে উঠে চীতকার করে বলেন, 
“তক্ষাংটৃকু বেচে থাকুক 1” 

ই দ্বিতীয়, অন্টম, ১৩ 

৩ মেখৈমেদুর়মন্বর্ং বনভুবঃ শ্যামস্তমালঘু,মৈঃ 

নন্তং ভীরুরয়ং ত্বমেব তঁদিমং রাধে গহং প্রাপয় ******ভীশীর শিশ-স্বাৎ ভয়শশল: | 
৪ রঘবংশ, চতুর্থ, ২০ 

& ক্াক্বেদ, প্রথম, ১১২৯, ১০, দশম ১০২, হ* দার্শনক তকে তাঁর স্বামী ও শঞ্করের 
মধ্যে মধ্যস্থতা করার মত ধর্শান্ত মদন 'মশ্রের প্র ছিল । 

৬ ভবভ্ত তাঁর মালতমাধবে কামল্দকণীকে ছেলেদের সঙ্গে পড়াশুনা করতে দোঁথয়েছেন । 
৭ িসেস সালোঁট ম্যানং-্এর কাছে এক চিঠিতে, জে, এস, মিল লিখেছেন, “আপ্পান 
আমার কাছে ভারতের রাজ-পাঁরবারের মাছলাদের শাসনক্ষমতা সম্বন্ধে তথ্য জানতে চেয়েছেন 


১২৯ 
ধম ও সমাজ-_-৯ 


চলে আসছে যে বুদ্ধির ব্যাপারে স্ব্রীজাতি পৃরুষের চেয়ে নিকৃষ্ট ।১ চখনা প্রবাদ 
বলে, “পুরুষ মনে করে সে জানে, কিন্তু নারী জানে ষেসে তার চেয়েও ভাল 
জানে ।” 

বোদিক যুগে যজ্জই ছিল ধমচিরণের শ্রেম্ঠ পন্থা । স্বামীল্ল্রী দুজনেই ভাতে 
অংশ নিতেন। উভয়েই যুশ্মভাবে প্রার্থনা ও বাঁলদান করতেন। কন্যাদেরও 
উপনয়ন হত ও তায়্া সন্ধা করত । “ব্রক্ছচারিণী কন্যাকে এমন পানে দান করতে 
হবে যে শিক্ষায় তার সমকক্ষ ।২ সীতা সন্ধ্যা করছেন, এমন উল্লেখ পাওয়া বায় ।৩ 
হায়শত নারণীজাতিকে দুভাগে ভার্গ করেছেন, ব্রহ্মবাদনী আর সদ্যোবধ্‌ ।8 
প্রথমোন্তায়া বিবাহ করতেন না, বেদাধ্যয়ন করতেন ও 'নার্দষ্ট অর্চনাদ করতেন, 
দ্বিতীয়াদের [বিবাহেন্ সময় উপনয়ন হত। মের মত উদ্ধৃত করে বলা হয়েছে যে 
পৃরাকালে কন্যারাও উপবীত ধারণ করত, বেদাধ্যয়ন করত ও ভ্তবপাঠ করত ।৫ 


শপ 





এবং জিজ্ঞাসা করেছেন তাঁরা 'হন্দু না মুসলমান । তারা প্রায় সবাই হন্দ)। মুসলমান রাজ্যে 
এরকম প্রায়ই হতে পায়ে না। এইজন্য যে মুসালম আইনে মা নাবালক ছেলের প্রাতভ্‌ হতে 
পারেন না, 'কল্তু হিঙ্দুদের মধ্যে দত্তকই হোক বা 'নজ পহ্ই হোক, মায়ের আঁভভাবকত্বের 
আঁধকার আছে । কিন্তু এই সব মাহলার্দের সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য একজন, ভূপালের সিকন্দর 
বেগম, মুসলমান । ভারত ভবনে আমার বিভাগে এইসব দেশীয় রাঙ্যগ্যালর ভার থাকাতে, 
কিভাবে তাদের শাসনকার্য চলে সে সম্বন্ধে আমার জানবার সুযোগ হযোছল এবং বহু বংসর 
ধরে তেজোদৃপ্ত, শীল্তমান ও 'নপৃণ শাসনকার্ষের যে সব দৃষ্টান্ত আমার নজরে এসেছে, তাদের 
ধেশশর ভাগই নাবালক রাজপুরদের আভভাবকা রাণশ বা বাঈরা পাঁরচাঁলত করেছেন ।" 

১ মিসেস আলফ্যাপ্টের উপন্যাস 'কাঁষ্টন” সম্বন্ধে গলথতে গলে ছেনরশী জেমস 
বললেন, “কম্ট করে কুঁড় পাতা পড়তে পড়তেই আমার ব*বাস দ.ঢ়তর হল যে সাহত্য সম্বন্ধে 
গ্র্থকঘর্শর ধারথা নিতল্ত নারীসুলভ। এমন এলোমেলো, খুতে ভরা, খঞ্জ, স্খাঁলত, দাদু 
লেখা,__মনে হল্প যেন বড়ে বিধ্বস্ত হয়ে ছন্নবস্তা নারী কোন রকমে লক্ষ্যন্থলে পৌছে কাঁপতে 
কাঁপতে ব্যাঞ্ধ ও জ্ঞানহারা হয়ে পডে গেলেন ।” অপবাদকে ভাঁজানয়া উল্‌ফ- বলেন ঘে 
সাহতভাটা প্রুষের গড়া জগত, সেখানে পুরুষের প্রধান কাজ খাল যুদ্ধ করা, টাকা রোজগার 
করা আর ভীর্দ পরে ঘরে বেড়ানো, যেমন অধ্যাপকেরা গাউন পরে, [বশপরা আলখাল্লা পরে, 
জজেরা পরচুলো পরে আর সেনাপাতরা তাদের ফিতা পরে ঘুরে বেড়ায় । 

ই যজর্বেদ, অন্টম, ১। 

৩ রামায়ণ, 'দ্বতীয় ৮৭, ১৯, ষ্ঠ, 9, ৪৮ । ভাগবতে দাক্ষায়ণের কন্যাদের বর্ণনায় 
দেখা যায় যে তাঁরা ধর্ম ও দশ'নে পারদা্শনী ছপেন ( চতুর্থ, প্রথম, ৬৪ )। 

৪. 'ক্বাবধাঃ স্পিয়াঃ ভদ্ষবাদনাযঃ সদ্যবধব্চ । তম ত্রহ্মবাদনীনামপনয়নম অগ্নীষ্ধ 
বেদাধ্যয়নং স্বগছে দ িক্ষাচর্য, সদ্যবধূনাং তু উপাস্থতে 'ববাছে কথা উপনয়নমানং কৃত্বা 
[ববাহকা্ঃ। 

& পরাকজ্গেষ্, নারীনাং মৌঞ্জীবন্ধর্নাময্যতে, অধ্যাপনাং চ বেদানাং সাাবন্ত্ীবচনং তথা । 
বজ্ধচযে'ন কল্যাধুবানাং শীবন্দতে পাঁতম--অথর্ব বেদ, একাদশ, &, ৯৮, গোঁভিলা কন্যাকে বর্ণন। 
করার সময় বন্ঞোপবাতিনীঅ বলেছেন । 'দ্বতীয় ১,১৯। 


১৩০ 


মন্‌ বঙ্গেন যে কন্যাদেয় ববাহই উপনজনের স্গ্ব্তর্শ।১ কিল্কু পূর্বে প্রচাকিত 
প্রথার খাতিরে এবং স্বামদ-স্মশ যেহেতু এক অপরের পাঁরপুরক সেইজ্জনা আধ্যান্মিক 
জান ও সাধনায় স্যামশ-স্পীর সমান আঁধকার খাকা উচিত । বিবাহবন্ধনে আবম্ধ 
না হলেও নরনারশর আধ্যাত্বক উত্য়নে সমান আঁধকার । 

সমন্ত কন্যাকেই যে বিবাহত হতে হবে এমন কোন ধর্ম বাধ্যবাধকতা ছিল 
না। নারীর পক্ষে সখ ও মাতা হওয়াই সবচেয়ে নিপূণ ও দুরৃহ কর্তব্য তাতে 
সন্দেহ নেই, কিম্তু সে কর্তবাপালনে কোন নারণকে বাধ্য করা উচিত নয় । গণতন্ত 
ধতটা এক প্রকার শাসনতন্ম, তার চেয়েও বেশশ প্রত্যেক ব্যান্তর নিজজ্ব ঘুল্যের 
দ্বীকাতি তাসে ব্যান্ত নয়ই হোক বা নারশই হোক, পাতিতই হোক ঘা অপরাধাই 
হোক। একথা বরাবরই জানা আছে যে কারুর কারুর পক্ষে একক জীবনেই 
উদ্দেশ্য সাধনের সম্ভাবনা বেশশ, আর সামাজক জশবনের মত প্রণয় ও বিষাহ 
আধ্যাত্মিক জশবনের দিক থেকে মনকে বিক্ষিপ্ত করে। কোন কোন লোক ঘাঁদ 
কৌমাষেই সন্তুষ্ট থাকে, তাদের স্বাভাবিক প্রবণতা যদি সেই দিকে হয়, কেউ যাঁদ 
একক ও অনদ্বোজত জীবনযাপন করতে চায়, সমাজের পক্ষে তার্দের সে একক 
স্বাধধনতাকে অস্বীকার করার কোন কারণ নেই। যখন গাহস্থ্জশীবনের জন্য 
তারা প্রস্তুত নয়, তখন জোর করে তা তাদের ঘাড়ে চাপানো ঠিক নয়। সমাজ ও 
বিদ্যালয়ের সমগ্র ধ্ীতিহ্য, চুটাকি আলাপ, 'িতামাতাদের বংশরক্ষা করার স্বার্থ, 
পরলোকে জলগণ্ড্‌্য দেওয়া রূপ ধর্ম পালন করার জন্য বংশধর না থাকার ভীতি, 
এসব মিলে অনেক আনচ্ছৃক ব্যান্তকে বাহ-বম্ধনে আবদ্ধ হতে বাধ্য করে। 
অবশ্য আর্ক ও অন্যান্য কারণে অবিবাহাতের সংখ্যা বেড়ে যাচ্ছে। 

তবে অঙ্পসংখাক স্ব্ীলোক পূরুষালী ধাঁচে গড়া, তারা কমতৎপর ও 
উচ্চাভিলাষী । তারা জশবনের প্রেয বস্তুর জন্য সংগ্রাম করে, ক্লীড়া ও রাম্ট্নীতিতে 
আনন্দ পায়। তারা প্রণয় ও বৈবাহিক সম্বম্ধ এড়িয়ে চলতে চায় । ঘটনাচক্রে যঁদি 
তারা উদ্বাহবন্ধনে বাঁধা পড়ে তো তারা তাদের স্বামখদের চেয়ে শ্রেম্ততা লাভের 
প্রয়াস করে এবং দাম্পত্যজশবনের শান্তি নস্ট করে। তারা এই কথা প্রমাণ করতে 
গর্ব অনুভব করে যে গাহস্থ্য জীবন তাদের যোগ্য নয়। যাঁদও এরকম নারা খন্ব 
অজ্পসংখ্যকই হয়, তবু তাদের ব্যবস্থাও সমাজকে করতে হবে । এসব 'মদ্দাটে' 
নার নারণত্থের উচ্চতম সম্ভাবনার শিথরে কখনও উঠতে পারেন না। 

নারধদের পৃথক করে রাখার প্রথা অজ্ঞাত ছিল। অশজ্পবয়সী মেয়েরা স্বাধীন 
জশবনযাপন করত ও স্বামী িনবচিনে তাদের মতামতই সবার গ্রাহ্য ছিল । উৎসবে 
ও ক্রীড়া প্রাতিযোগিতায় (সমন ) তরুণপরাও সুসাঁ্জতা হয়ে অংশগ্রহণ করত।২ 


৬ 'গ্বতীপ্ল ৬৭ 

২ প্রথম, ৪৮.৬ £ প্রথম ১২৪,৮, চতুর্থ* ৫৮.৮। কায়েস্বী সমনদের গচন্ধ দিয়েছেন, 
“গ্্শ ও কন্যারা সৃসঞ্জিতা হয়ে আনন্দোসবে যোগ 'দিতে ঘায় যখন অরণ্য ও ক্ষেত্র নবগন 
সারতে ভাবত হয় । এই সময় তরুণ-তরংশীরা নাচবার জন্য মাঠে ছোটে । বাদ্য বাজে, 
তরুণ-তরুণীরা পরস্পরের হস্তলঙ্ন হয়ে ঘরে খবরে নাচতে থাকে, তাদের পদভরে ধরণ ক্পিত 
হয়, জায় উদ্বেছিত ধাঁতে নৃতারত বুগলেরা আঙ্ছর হয়ে বায় । খক্ষেদ, ৯৯ পদ্যো। 


১৩৪ 


নায়ণদের িতৃ-সম্পাতিতে অধিকার ছিল ও কখনও কখনও তারা আববাহত্তা থেকে 
শিতার ও শ্রাতার সংসারে থাকত ।১ অখববেদে কন্যাদের আজীবন 'িতগহে 
থাকার কথা আছে ।২ পৈতৃক সম্পান্তর কিছ অংশ তাদের যৌতুক হিসাবে দেওয়া 
হত, সেগুলি তাদের নিজেদের সম্পদ্ধি বলে বিবেচিত হত। পরবতাঁ সাহিত্যে 
একেই স্রীধন বলা হয়েছে । 

মহাকাব্যের যুগেও নারীদের বিশেষ কোন অক্ষমতার বোঝা বইতে হত না। 
তারা কৃচ্ছুসাধন করতেন ও বঙ্কল পারধান করতেন ৷ ধৃতব্রতা, শ্রুতবতী, সুলভা 
কুমারী থেকে আধ্যাত্মক সাধনা কয়েছেন। 

সন্্যাসের মতাদর্শের ছায়ায় সন্ব্যাসীদের ভয় দেখানোর জন্য নারীদের দুর্বলতা 
সম্বন্ধে অনেক অত্যুন্তি করা হয়েছে, ৩ ত্যাগে উৎসাহ দেবার জন্য নারীদের বিষয়া- 
সান্তর উৎস হিসাবে নাছ করে দেখানো হত। হেমচন্দ্র তাদের “নরকের রাস্তায় 
আলোফ/সম্পাতকারিণী” বলে নিন্দা করেছেন।5 একাঁট মহৎ ধর্মের গ্রাহ্য 
অনুসারে নারী সৃম্টি হতে না হুতে তার উপর দোষারোপ করে বলা হল, “নার 
আমাকে প্রলুব্ধ করেছে ।” শ্রীষ্টধমর্ণ ইউরোপের বদ্ধমূল বিশ্বাস যে নারী- 
জাতির নিষ্ঠুরতা না থাকলে জগতে মৃত্যু অন্ধাত থেকে যেত। নারশদের 
বিশ্বাসঘাতকতা, পরোক্ষে নিন্দা ও পুরুষকে সর্বনাশের পথে প্রলোভিত করার 
জন্য আঁভঘনন্ত করা হয়। কিন্তু বরাহামাহরের ( ষ্ঠ শতাব্দী ) মতে ধর্ম ও অর্থের 
জন্য নারীদের উপর আমাদের নির্ভর করতে হয় এবং মানুষের প্রগাঁতির জন্য 
তারা অপাঁরহার্য। সংসারাবিরাগণ লোকেরা নারীদের ভাল গুণগ্ীল উপেক্ষা করে 
তাদের দুর্বলতাগাল বাঁড়য়ে দেখান বলে তান আঁভযোগ এনেছেন ।৫ নারীদের 
দোষ পুরুষেরও আছে। সত্য কথা বলতে গেলে পুরুষদের পক্ষ থেকে যে সব 
গুণের দাধী করা হয় স্বীলোকদের তার চেয়ে বেশী গুণই আছে ।৬ 


১ খক্বেদ, প্রথম ১১৭,৭ । পিল্রালয়ে যে বৃদ্ধা হয় তাকে বলত অমাজুর । দ্বিতীয় 
১৭৭, দশম ৩৯০৩, অঙ্টম ২৯.৫ । 

ই প্রথম, ১৪৩ । 

৩ ন বৈস্পশনান সখ্যাঁন সাম্ত শালাবৃকানাং হদয়ান এতা (মেয়েদের সঙ্গে বন্ধত্ব হতে 
পারে না, কারণ তাদের অন্তর হায়েনার মত | )--খান্বেদ, দশম, ৯৫১৫ । মনে রাখতে হবে 
এ স্বর্গবেশ্যা উবশখর উীজ্ত । আবার বলা হয়েছে স্খলোকদের বশ করা যায় না €স্তিয়া 
অশাসাং মন; ) সপ্তম) ৩৩.১৭ । 

8 বীজং ভবস্য নবকমা্গদ্বারস্য দশীপকা। তেতৃশীলয়ানের তন্ত মণ্তবা তুলনীয়, “এই 
স্লীজাত পুরুষের উপর ঈশ্বরের আভশাপ । তে।মর! নরকের জ্বার, পুরুষের মধো ঈশ্বরের 
প্রীতাবঙ্ব তোমরা নঘ্ট কর।” এক লাতিন লেখক 'বলেন £ “নারশ পৃরুষের মন বভ্রান্তকারণ” 
(848001151 69% 1)00217018 ০000)910). 

& যোপ অঙজনানাং প্রবদাস্ত দোষান বৈরাগ্যমার্গেন গ:ণান: হায় । 

৬ গুণাধিকঃ । স্প্রীজাতির প্রীত বাবহার সম্বন্ধে ইউীরপাইডেদ তাঁর 'মাঁডিয্লা পৃস্ভকে 
বলেছেন, সজীব ও অনুভ্াতসদ্পন্ন বস্তুদের মধ্যে আমরা মেয়েরাই সব চেয়ে হতজাঁগনখ, 
কেননা আমাদের স্বপ' পণ দিয়ে চ্বামী ক্রয় করতে হয় অথচ সেই স্বামীই আমাদের কা হয়ে 


১৩হ 


এীতহ্য দ্বারা চালিত না হঙ্গে স্প্রীলোকেরা প্র্বদের দতই স্খিরমাতি কমও 
নয় বেশশও নয় । তাদের যোৌনপ্রকুৃতিও পৃরূষদের থেকে কম উন্মার্গগামশ নয় ।১ 
নারীরাও নিদোঁধ মেধশাবক নয় আর পৃর্ষরাও নরখাদক অসুর নয়। আদিম 
কালে অবাধ যৌনমিলনই প্রচালত ছিল, আর তা পাপ বলে গণ্য হত না। 
নারীরা ইচ্ছামত বিচরণ করত ।২ সুযোগ সুবিধা পেলেই তারা এক বিবাহের 
সম্পকণ ত্যাগ করত । ভিহ্রোরিয়া প্রদেশের আদবাপধদের মধো নারীদের একই 
সঙ্গে এত প্রণয়ী থাকে ষে কোন শিশুর পিতৃত্ব নির্ণয় করা দুরূহ ।৩ আরব ও 
ম্যাডগাস্কার দেশে অভিজাত নারীদের বিবাহ এক পৃরুষের সঙ্গে হলেও তাদের 

নানা প্রণয়ী থাকে! সন্তান-ধারণের ঝামেলা নারীদের এক-বিবাহযৃস্ত জশবনের 
জা সুজ্ঞএরুজ্জী আর্ক পরানভ'রতা থেকে মত্ত হলে নারশরা যে 
পুরুষদের থেকে বেশশ এক-বিবাহনিত্ত হবে এমন মনে হয় না। এক-বিবাহ ধাঁদ 
বার বার বিবাহবিচ্ছেদ দ্বারা খণ্ডিত হয় তো সে নামেই মাত এক-বিবাহ । মহাভারতে 
উত্তরকুরু দেশ৪ ও মাহম্মতী নগরণর€ উল্লেখ আছে, সেখানে যৌনাঁমলন অবাধ ছিল । 
এই অবাধ মিলন নজীরহধন ছিল না এবং বড় বড় ধাঁষরাও এ প্রথার প্রশংসা 
করেছেন।৬ মহাভারতে আছে, যখন শ্বেতকেতুর পিতার সামনেই আর এক ব্রাহ্মণ 
এসে তার মাতাকে ধরে নিয়ে গেল তখন শ্বেতকেতু অত্যন্ত ক্ষুব্ধ ছল কিন্তু তার 
পিতা তাকে শান্ত ভাবেই বাঁঝয়ে দিলেন যে এই প্রথাই প্রাচশনকাল থেকে প্রচলিত । 
তিনি বললেন, “পৃথিবীতে সকল শ্রেণীর স্ত্শই স্বাধীন। হে বৎস, সমস্ত 
শ্রেণীর মানুষই এ বিষয়ে গোজাতির তুল্য |” শ্বেতকেতুই নাকি অবাধ যৌন 


বসে। অথচ তারা বলে যে আমরা গৃহে নিরাপদ জশবন যাপন কারি আর তারা যৃত্ধে যায় 
কিন্তু এ বাজে কথা । একবার সম্তান প্রসব করার চেয়ে গুবার যুদ্ধে যাওয়া ভাল ।” 
১ জর্জ স্যান্ডের উীস্ত তুলনীয়, “নারশর সত্ব পুরুষের চমৎকার উদ্ভাবন ।" 
২ কামাচারাবহারন্য: গ্বতল্মা- মহাভারত, প্রথম; ৯২২, ৪. 
৩ আআ. 10০০৫ [5806 'লাখত 98৮৪86০ 4১01০8 (বর্ধর আফ্রিকা) 'দ্বিতীয় 
সংস্করণ (১৮৬৪ ) পৃ, ২৫৯ দ্রন্টব্য | 
৪ যন্ত্র নার্ধঃ কামচার ভর্বন্তি । প্য়োদশ ৯১০২, ই৬। 
& স্বোরণ্যাস্ত্ নাযেোহ বথেষ্টং বচরল্ত্যুত । দ্বিতীয় ৩৯, ৩৮ 
৬ প্রমাণদৃচ্টো ধর্মেহিয়ং পজ্যতে চ মহার্ধাভঃ ৷ 
আরও 
ল্্ীনামনগ্রহ করঃ স ছি ধর্মঃ সনাতনঃ | 
আস্মংস্তু লোকে চিল্লান মরযাদেয়ং শযাচাস্মতে । প্রথম, ৬ইই, ৮ 
€( হে 'স্মিতবাঁসনশ, নারীদের সীবধার জন্য এই আচার প্রাচখনতা গ্বারা পৃত, বর্তমান প্রথা 
আত সম্প্রাত স্থাপিত হয়েছে । ) 
৭ অনাধৃভাহি সর্বেষাং বরণানামজনা তুঁবি 
বথা গাবস্‌ 'স্থিতাদ্তাত স্ব স্ব বর্ণে তথা প্রজাঃ । প্রথম, ১২২, ১৪। 
( প্রাণীজগতে স্যশরাই তাদের যৌন জীবনের লন্ণ বেছে নেয়। মনয্যজগ্গতেও স্পীরাই শেষ 
শসজ্ধান্ত নেয় । নিজে ইচ্ছা না করলে কোন স্মগলোককেই পথে নেওয়া বায় না। ) 


৬৩? 


মিলন বন্ধ করে বিধিবদ্ধ বিবাহের প্রচলন কয়েন।১ নর ও নারী উভয়ের জন্যই 
তখন বিধাহাদর্শ নির্দিষ্ট করা হয়। “যে স্রশ পাঁতি-জনুগামশ থাকবে না সে 
সেই দিন থেকেই পাশ্পিনী হবে; তার পাপ ভৃণহত্যার সমান । যে সভী ও 
অনুরাঁগিণশ পত্ধী যৌবন থেকে নিজের সতশধর্ম রক্ষা করেছে, সেই স্বীকে উপেক্ষা 
করে যে পুরুষ পরস্ত্ী গমন করবে, সেও সমান পাপের ভাগী হবে।২ এক- 
বিবাহ ব্যবস্থা নৈসার্গক অবস্থা নয়, সাংস্কৃতিক ব্যবস্থা । প্রাকবোদক যুগে 
অবাধ যৌনাচার প্রচালত ছিল, খাণ্বেদের সময় বিবাহ-সংস্কার সংপ্রাতম্ঠিত হয়েছে । 


সম্ভবতঃ নারীদের ক্ষেত্রে বিবাহ বাধ্যতামূলক হল বৌদ্ধ ও জৈন ধর্মের প্রাতি- 
ক্রিয়া হুসাবে । দর্ঘতমস্‌ বিধান দিলেন যে ভবিষ্যতে নারীরা আঁববাহিতা থাকতে 
পারবেন না।৩ মনূর বন্তব্য এই যে, স্বীলোকদের সকল প্রকার সংস্কারই হবে 
কিন্তু বোদক অনষ্ঠান ছাড়া 1৪ কেবল তাদের বিবাহই বোৌঁদক সংস্কার ।৫ 
স্মৃতিশাস্পে দীর্ঘদিনের কৌমার্যের নিন্দা করা হয়েছে ও গৃহস্থদের প্রশংসা করা 
হয়েছে । আবিবাহিত পুরুষের যজ্জে অধিকার রইল না।৬ মনুতে ও ধর্মশাস্তেই 
নারীরা চিরকাল,.পুরুষের বশ এই নশীত প্রথম প্রস্তাবিত হল ।+ তাঁদের মতে 
নারীরা ভঙ্গুর বৃক্ষের মত, পুরুষরা তাদের সযত্বে রক্ষণ ও পালন করবে । পরবর্তাঁ 
ভাষ্যকাররা পরমোৎসাছে স্শজাঁতর উপর বাধানিষেধ আরোপ করেছেন । কিন্তু 
নারীদের সম্বন্ধে উচ্চ ধারণা মনূতেও আছে ; বাণ, কালিদাস, আর ভবভুঁতির মত 
কাঁবদের কাব্যে তো আছেই । যদিও কোথাও কোথাও এমন কথা আছে যে বোদিক 
অনুষ্ঠানে নারীর আধকার পুরুষের স্মকক্ষ নয়, তবু প্রধান মত এই ষে এসব 
অনূজ্ঠানেও স্বামীর সঙ্গে যোগ দেবার আঁধকার স্তর আছে, আর কুমারী হলে 
স্বতন্ ভাবেই অনুষ্ঠানে যোগ দিতে পারেন । পরবতাঁকালে যখন তাদের অবস্থার 
অবনতি হল, তখন ভান্তধর্মের অভ্যুদয় হয়, এবং নারীদের সমগ্র ধমাঁয় প্রয়োজন 
মেটাবার ব্যবস্থা হয় । 


১ প্রথম, ১২৮ 
২ বনচ্চরল্তাঃ পাতং নাষাঁ আদ্যপ্রভাত পাতকং 

অরশহতাসমং ঘোরং ভাঁবধ্যাত অসুখাবহং 

ভাযাঁং তথা ব্যচ্চরতঃ ফৌমায়্র্ষাচাঁরণশং 

পাঁতব্রতামেতদেব ভাবত পাতকং ভব । প্রথম, ১২২. ১৭-১৮ 

অপতানং তু নারীনামাদ্য প্রভাতি পাতকম”। মহাভারত, প্রথম, ৬৯৪) ৩৬। 


৩ 

৪ 'ছ্িতীয়, ৩৬ 

৫& "দ্বিতীয়, ৩৭। 

৬ অধাঁজ্ঞকো বা এষ যো অপক্রণকঃ । তৌঁত্তরণয় ত্রা্মণ, গ্বিতীয়, ১০ ২. ৬, 
৭ ?পতা রক্ষাত কোৌমারে ভতাঁ রক্ষাত যৌবনে 


পরো রক্ষাত যাধক্যে ন স্তী স্বাতঙ্যমহ্হাত । মল নবম, ২৩ 
আারস্টটল্‌ বলেন যে, পুরুষের সঙ্গে তার স্মণ ও পনগ্কন্যার সঙ্গকের মধ্যে ন্যায়াবচার়ের 


৯৩৪ 


নারীদের নানাপ্রকার অস্বাবধা সত্বেও কতকগ্লি স্াবিধা তারা ভোগ করে 
আসছে । অপরাধ যভই গন্রূতর হোক তারা অবধ্যা, ভাদের কখনও ত্যাগ কয়া 
সায় না, এমন কি পরপুরুষগামিনী হলেও না। গৌতম বলেন যে, পরপৃরৃষগামিনশ 
স্তীলোককে গৃহে নজরবন্দী রেখে প্রায়শ্চিত্ত করাতে হবে ।৯ বাঁশন্ঠৎ বলেন ঘে, 
“বাঙ্গণ, ক্ষার্য় ও বৈশ্য স্ত্রীরা যদি শদ্রগমন করে তো সন্তান-সম্ডভাঁবতা না হলে 
প্রায়শ্চন্ধ করে শুষ্ধা হবে, আর স্নতান-সম্ভাবতা হলে এভাবে শুম্ধা হবে না।৩ 


মনুয্যীবনে প্রেম 


পৃথিবীতে অনেক বড় বড় কীর্ত নারণর প্রেমের প্রেরণা পেয়ে ঘটেছে । কাজিদাসের$ 
মত প্রাতভাধর, নেপোলিগরনের মত বিজয়, মাইকেল ফ্যারাডের মত বিজ্ঞান এবং 
আরও অনেক সংসার-্রন্টা ও সংসারত্যাগীরা তাঁদের জশবনে প্রেম যে গুরুত্বপূর্ণ 
অংশ গ্রহণ করেছে তার সাক্ষ্য দিয়েছেন । হীন্দ্রিয়োল্লাস, সফল সন্তোষ ও তর প্রণয়- 
প্রবৃত্তি থেকেই গীতিকাঁবদের সবশ্রে্ঠ কবিতার উৎপাত্ত। রামায়ণে রাম-রাবণের 
সংঘর্ষের কারণ নারী, দ্ঁয়ের যুদ্ধও নারীর উপর আঁধকার সাব্যস্ত করা নিয়েই । 
জীবনের অন্তসতলের আগুন থেকে প্রেমের শিখা জলে, এই প্রেমই সমস্ত সৃদ্টির 
মূল উৎস। অনেক প্রতিভাবান লোক তাঁদের পাশে প্রোমকার অভাবে তাঁদের 
জীবনে সাফল্যলাভ করতে পারেন 'নি। পরস্তী হয়েও 'বিয়ান্রচে দান্তের মনে যে 
প্রেমের উদ্দেক করোছলেন তারই প্রেরণায় ভিভাইনা কামাঁদয়ার জন্ম । চশ্ডধদাসের 
অমর কাব্যের প্রেরণা যোগায় এক কৃষক-দুৃহিতার প্রেম, 'বদ্যাপাঁতির গানের উৎস 
এক রাণীর অন্প্রেরণা । বীটোফেন তাঁর “অমর প্রণায়নী'র চরণে তাঁর উচ্ছ্বাস 
নিবেদন করোছিলেন। 

নরনারীর সম্পর্ক হিন্দ শাস্তকাররা অত্যধিক সংযম ও অত্যাঁধক স্বেচ্ছাচারের 
মাঝখান দয়ে চলোছলেন। যৌনপ্রবৃত্তি, প্রণয় ও বিবাহ সম্বন্ধে বিশেষজ্ঞ 
হ্যাভেলক এলিস লিখেছেন যে, “ভারতে যৌনজাীবনকে ষতখান পৃত ও 'দিব্যভাবাপল্ন 
করা হয়েছে পাথবীতে আর কোথাও তত হয় নি। হিন্দু শাস্মকাররা একথা কখনও 


মর পপ পপ 


ধারণা ঠিক প্রয়োগ করা যায় না, কেননা স্পান্তর উপর আবার ন্যায়াঘচার কি ? গ্রীক সভাতার 
সবেচ্চি শিথরেও নারশদের অবন্থা খুব কাঁঠন ছিল । 

১ ই২,. ৩৫ ২ একাবংশ ১২ 

ও ব্যাস বলেন ষে, “ব্যাভচারণণ স্মশকে গৃছে রাখবে কিন্তু তার ধমাঁয়, দাঙ্পত্য ও 
সম্পাশ্তর আঁধকার থাকবে না এবং তাকে 'তরস্কারের পাত্রী হতে হবে । 'কিল্তু ব্যাজ্চারের পর 
আবার যখন সে খতুমতশ হবে (এবং আর বাঁদ ব্যাভচার না করে ) তো স্বামী সে স্মীর সমস্ত 
পূর্ব আঁধকার ভোগ করতে দেবেন |” ছ্বিতীয় ৪৯-৫০ 

৪ ধকংবদগ্তণ যে কাঁলদাস তার সার প্রথম প্রশেনর গ্বারা অনুপ্রোরত হয়ে কুম্ারসম্ভব, 
মেঘদতি ও রঘুবংশ রচনা করেন । প্রশ্নাট ছিল আস্ত কশ্চিৎ বাশাবশেষঃ । এ তিন ক্যবোর 
প্রথম শব্দ যথাক্রমে এ প্রশ্নের শন্দগৃাীল | 


১৩৫ 


চিন্তা করেন 'নি যে যা স্বাভাবিক তা কখনও দুষ্ট ও অশ্লশল হতে পায়ে। এই 
ভাব তাঁদের সমস্ত রচনার মধ্যেই আছে এবং এ থেকে এমন কথা কখনই প্রন্াপ 
হয় না যে তাঁদের নীতিবোধ শিথিল ছিল। ভারতে প্রণয়কে তত্বীয় দিকে এবং 
বাবহারিক দিকে যে গুরুত্ব দেওয়া হয়েছে, তা আমরা কম্পনাও করতে পারি না।”৯ 

প্রকাতির কাছে আমরা কাঁচা মাল পাই, মানুষের মন তাকে নন রূপ 
দেয় । এ যদি না হত তো আমাদের যৌনজীবন বনমানুষ বা কুকুরদের যৌনজশীবনের 
মতই অর্থহীন হত। সহজাত যৌনপ্রবৃত্তি হাদয় ও মস্তচ্ক, বুদ্ধি ও কঞ্পনা 
দিয়ে নিয়ম্ঘিত হলে প্রেমে রূপান্তারত হয়। প্রেম অতাীন্দয় ভান্তও নয়, আবার 
পাশববৃত্তি চরিতার্থ করাও নয়। প্রেম একটি মানুষের প্রাত আর একটি মানুষের 
সহ্‌দয় আকর্ষণ । বিবাহানুষ্ঠান প্রেমের প্রকাশ ও বিকাশের একটি উপায়। 
বিবাহ শুধু একটা প্রচালত প্রথা নয়, মানব সমাজের প্রচ্ছন্ন ভাত । বিবাহের 
আদর্শে পাঁরবর্তন হয়েছে বটে, কিম্তু 'ববাহ মানবগোম্ঠপর একাঁট স্থায়ী আকার 
বলেই মনে হয় । বিবাহ নিসর্গের জৈব উদ্দেশে)র সঙ্গে মানুষের সামাঁজক উদ্দেশ্যের 
সামঞ্জস্য স্থাপন করে । কণ ভাবে এই সামঞ্জস্য কারযকরণ করা হয়, তার ওপর 
তার সফলতা বা টিফলতা নির্ভর করে। বিবাহের ফলে কখনও আমরা পাঁথবাঁতে 
স্বর্গরাজেঃর আভাস পেতে পারি, আবার কখনও সূুবিন্যস্ত নরকের জবালাও অনুভব 
করতে পারি। 

অধিকতর ব্যন্তি-স্বাতল্ম্যের দিকে বর্তমান যুগের প্রবণতা । দৈহিক বা নোতিক 
সংযম জনাপ্রয় নয়। নিজ্ঞান অবদমনের প্রকৃতি সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান যত বাড়ছে 
ততই প্রচালত নীতিমার্গের উপর সন্দেহ বাড়ছে ।২ কাউণ্ট হেরমান কাউজার লিঙ- 
সম্পাদিত “দ বুক অব ম্যারেজ” নামক পুস্তকে 'লিখবার আমন্ত্রণের উত্তরে বানার্ড 
শ বলেন, “স্তী বেঁচে থাকতে 'বিবাহ সম্বন্ধে সত্য কথা বলতে কোন পুরুষই সাহস 
করবে না, যাঁদ না স্ট্ি'ডবার্গের৩ মত তাকে সে ঘৃণা করে, যা আম কার না। 
বইখানি আম আগ্রহভরে পড়ব, জানি বইয়ের মধ্যে প্রধানতঃ সমস্যা এড়িয়ে যাবার 
চেষ্টাই থাকবে 1৮৪ সামাজিক দিক থেকে: ক্রমবর্ধমান শিক্পায়ন এবং সংস্কাঁতর 
গণতান্লিক প্রসারের ফলে পারবারক জীবনের তাৎপর্য নম্ট হয়ে যাচ্ছে। নারীরা 
আর্থিক বিষয়ে স্বনির্ভর হচ্ছে, সামাজিক ও রাম্ট্রনোতক সাবিধাদ সকলের পক্ষে 


১ 9090169 10 01৩ ১৪৮০11০1985 01 968, ঢু, 129, 

২ ' জগৎ যাকে ন'তশাস্ত বলে তা মানতে গেলে এত বক আত্মত্যাগ করতে হন্ন যে তার 
আর কোন মল্য থ।কে না, আর নাঁতশাস্মীয় আচরণে সততাও নেই, জ্ঞানের নিশানাও নেই |", 
71৩8৩ 10 000000০6915 1:5005159 ০00 1১৪9০11০-/৯10815318 (1922) 0, 362. 

৩ সুহীডশ লেখক অগস্ট 'স্টিভবার্গ তাঁর 'কনফেশন্স অফ এ ফলুল' গ্রন্থে নিজের প্রথম 
অস্খণ বিবাহেব কাহিনপ বলেছেন । 

৪ বানর্ড শ-এর আর একাঁট এইরকম কৌতৃকপ্রদ তীন্ত আছে । যখন 'তাঁন বিবাহ করেন 
তখন একজন জিজ্ঞানা করোছলেন, “ববাহু সম্বণ্ধে আপনার 'ক মত ? 'তাঁন উত্তর দেন, 
বলা শল্ত, বলতে পাঁর এ একটা 'ফ্রীমেসনার'র ( ভ্রীমেশন »» খুপখ্টানদের একটি সম্প্রদায় ) 
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প্রায় সমান হয়ে আসছে, আর মাতৃত্বের জনা ব:ক্দানের চেষ্টা করা হচ্ছে। এইসব 
গাহস্থা জীবনে আমল পাঁরবর্তন আনবে বলে মলে হয়। 

ববাছের মত আত প্রাচীন অনুষ্ঠান সম্বন্ধে যাঁদি সার্থক বিচার করতে চাই, 
যা ঘটনাচক্রে এসে গেছে, তার থেকে প্রয়োজনীয় বিষয় যাঁদ পৃথক করে দেখতে চাই 
তা হল্গে এর উৎপাঁত্ধ ও বিকাশের জন্য ষে সব প্রবণতা ও উদ্দেশ্য দায় সেগুলি 
বিল্জষোষণ করে দেখতে হবে। তাহলে আমরা দেখব যে বিবাহ ও সাধারণ যৌন 
ব্যাপারে যে সব জানিস আমরা মূল্যবান বলে মনে করি সেগুলি আইন ও প্রথার 
মাধ্যমে আমাদের ব্ষ্ধ ও কঙ্পনার স্‌ষ্টি। 

বিবাহানূচ্ঠানের উৎস কাব্যিক প্রণয়ও নয়, পাশবিক কামও নয় । আদিম 
মানুষের সহজ যৌন প্রবৃতিকে সংযত করার কোন কারণ ছিল না। আঁদম মানুষ 
রমণশর সতাত্ব বা পুরুষের পিতৃত্বের দায়িত্বের কোন মূলাই দিত না । সে যৌন-ঈমাও 
বুঝত না, কাব্যিক প্রেমও বুঝত না। আদম বিবাহ নারীকে বশে রাখার উপাক়্ 
মানত ছিল আর আর্ক প্রয়োজনের উপর তার স্থায়িত্ব নির্ভর করত, এই বিবাছে 
ক্ষণক আবেগের কোন স্থানই ছিল না। নৃতত্বাবদরা বলেন ষে আদিম স্বামী 
আতিথ্যের সাধারণ রীতি হিসাবেই যৌনসঙ্গ দেবার জন্য তার স্লীকে স্বেচ্ছা 
আঁতিথিকে ধার দিত, কিল্তু কাজের লোক হিসাবে তার উপর প্রভুত্ব সম্বন্ধে সে খুব 
সতর্কছিল। জাবন যখন আরও স্মবন্যস্ত হল, সম্পদ বাড়ল, তখন বিধিমত 
উত্তরাধকারীর মাধ্যমে সম্পাত্বর কর্তৃত্ব বজায় রাখার জন্য বিবাহানুষ্ঠান সমার্থত 
হল।১ সভ্যতার আরও বিকাশ ঘটলে স্তকে শুধু ক্রুতদাসণ বা বংশবৃদ্ধিকারণী 
পশু হিসাবে না দেখে তার ব্যান্তিত্ব স্বীকৃত হল এবং বিবাহ প্রথার উপর তার ব্যাপক 
প্রভাব পড়ল । 


দৈহিক ভিত্তি 


যৌন সম্পর্ককে অশূচি বা অশালখন বঙ্গে ভাবা নৈতিক 'বিকারের লক্ষণ । মানুষের 
জশবনের যৌন 'ভাত্তর উপর ক্রয়েড যে গ্‌রুত্ব আরোপ করেছেন তার মধ্যে অত্যুন্তি 
থাকতে পারে কিন্তু ভ্রান্তি নেই । যৌন প্রবৃঁতর মধ্যে স্বরূপতঃ কুশ্রীতার কিছ. 
নেই। এ সম্বন্ধে খ্রীন্টধর্মে ষে অনমনীয় কঠোর ভাব আছে 'হিন্দুধর্মে তার সমর্থন 
নেই ।২ যণশু বিয়ে করেন নি আর অপৌরুষেয় গভধানের সমগ্র ধারণার শপিছনেই 


মত; যারা বিয়ে করেন নিন তাঁরা এর কিছুই জানেন লা, আর যাঁরা বিয়ে করেছেন তাঁরা চর. 
নীরবতা রক্ষার জন্য প্রাতজঞাবঙ্ধ ); 

১ ডেমোক্ছিনিস গ্রকদের সাধারণ মনোভাব প্রকাশ করেছেন এইভাবে £ “ফণর্তর জন্য 
বেশ্যা, দৈনিক দেহসেবার জন্য উপপরী আর বিশ্বস্ত গৃহরক্ষিণী ও সল্তানোৎপাদনের জন) স্টপ 
আছে 1৮ ড/65651702810-এর 60101৩ ০1 118107885 10 69010 01111881100-এ উদ্ধ-ত 
€ ২৩ পৃঃ)। 

২ সেন্ট পল বলেন, “প্রুষের পক্ষে নারীকে জ্পর্শ «না করাই ভাল। তা সেও 
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স্বাভাবিক ধৌনজখবন যেন একটা অশুচি ব্যাপার এই ধায়ণা রয়েছে । সেপ্ট জেয়োম 
বলেন, “ববাহে লোকবৃদ্ধি হয় বটে ণকল্তু কৌমার্ষে স্বরাজ ঘটে ।” তান 
আরও িখেছেন, “দেহে কুমারী কিন্তু মলে নয়, এমন আছে, এদের দেহ অক্ষত কিন্তু 
আত্মা দুঘিত। যে কৌমার্ধ দৈহিক বা মার্নাসক কোন কাম দিয়েই কলুঘিত হয় 'নি, 
তাই শুধু খ্রীষ্টকে অর্পণ করা যায় ।” নিখংত হতে হলে আমাদের যৌনজীষন ও 
স্বাভাবিক পারিবারক স্নেহ বর্জন করতে হবে । কিন্তু আমাদের আশা ও কঞ্পনা 
আপেক্ষিক পরিপূর্ণতাতেই সীমিত । বিবাহিত জীবনের অসম্পূর্ণ অবস্থার মধ্যে 
আমা'দর 'নিখ*ত ভাবে চলতে হবে । 

অপর পক্ষে হিন্দুদের কাছে ধৌনজশবন পাবি । রামায়ণের প্রথম চ্লোকে 
কামাতৃর পক্ষীমথুনের বিচ্ছেদ ঘটানোর জন্য ব্যাধের উপর অভিশাপ বার্ধত 
হয়েছে ।৯ কাম রোগও নয়, বিকারও নয়, এক সহজাত প্রবৃত্তি মা ।২ হিন্দুরা 
গাহস্থ্যাশ্রমকে উচ্চস্থান দেয়। যেমন সমন্তড জশীব মাতার সাহায্যের উপর নিভ'র 
করে, তেমাঁন অন্য সব আশ্রম গাহ্স্থ্যাশ্রমের উপর নির্ভর করে । “ইট কাঠ দিয়ে 
গৃহ তৈরী হয় না, গৃহণী থেকেই গৃহের উদ্ভব, গৃহিণীহশন গৃহ আমার কাছে 
বনের সমান 1৮৩ »কাঠ বা পাথর হলেই গৃহ হয় না, যেখানে গৃহিণী সেখানেই 
গৃহ।৮”৪ হিন্দু মত নর-নারীকে অথথহণীন পারপূর্ণতার জন্য তুপস্বী তপাস্বনী 
বানাতে চায় না; যোৌনাবরাতিকে পরম গুণ বলেও মনে করে না। আমরা ধাঁদ 


ব/ভচার নিবারণের জন্য প্রত্যেক পুরুষের স্ থাক, প্রত্যেক নারীর দ্বামশ থাক । স্তর 
শবীরের উপর আঁধকার নিজের নয, স্বামীর, আর পুরুষের গনজের শরণরের উপর আঁধকার নেই, 
স্মীর আঁধকার । কেউ কাউকে বাত কোরো না। অবশা সামাঁয়ক ভাবে পরস্পরের সম্মাতক্রমে 
উপবাস ও প্রাথ'নার জন্য সংযম করা যায়, পরে আবার পরস্পব সমাগত হবে যাতে শয়তান 
অসংযমের জন্য প্রলোভিত না কবতে পারে। কল্তু আমি এ কথা অনুমাত 'হসাবে বলাছ, 
আদেশ রূপে নয় । ফেননা জঙলার চেয়ে বিবাহ করা ভাল। ভগবান মানুষকে যা দিয়েছেন, 
যেভাবে চলতে নিরেশ দিয়েছেন, সেইভাবে সে চলুক ৷ যে লোক যে বৃত্ত গ্রহণ করেছে সে সেই 
বৃভ্তিতেই 'নষ্ঠা রাখুক । তাতে সে এ জগতের অপব্যবহার না করে সংব্যবহার করতে পারবে, 
কেননা জঙ্গতের প্রথা আনত্য ।৮ তারপর শেষ খোঁচা দিয়েছেন, “আঁববাছত লোক ঈ*বরের বক্ছুকে 
শ্রদ্ধা করে, কিভাবে প্রদভুকে সন্তুষ্ট করবে তাই সে চেষ্টা করে । কিন্ত ববাহত লোক পার্থ 
বস্তুপ্ন কথাই ভাবে. ক করে স্মশকে খুশশী করবে তাই তার একমাঘ 16ল্তা ” প্রথম ফোঁরল্থিয়ান, 
স্প্রম । 
১ মা নিষাদ প্রাতণ্ঠাং ত্বমগমঃ শাহবতাঁঃ সমাঃ 
যং ক্রৌন্ীমথহনদেকমবধশ$ কামমোহিতম্‌ । 
৭. ই ট800081080৩-এব কথায় “বে ক্রিয়ার ফলে পৃথিবতে জন্মলাভ কলেছে, তাকে যারা 
পশংসৃলভ বলে, তারা নিজেরাই ক পশ: নয় ?” 
৩ ন গৃহং গৃহামত্যাহর: গৃাঁহণণী গৃহমৃচতে 
গৃহৎ চ গ:ীহণশহশনমরণ্যসদৃশং মম । 
৪ ন গহং কাখ্ঠপাষাণৈর্দায়তা যর তদ্‌ গৃহম্‌ । লরীতিমঞ্জরণ, ৬৬ । 
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নৈসার্শক শান্তর বির্দ্ধাচরণ কার তো প্রীত একসময়-না-একসময় তার প্রতিশোধ 
নেবেই। কামসুঘ্রের লেখক যৌনজশীবনের বা 'দিক ও আকধণণের মর্ণনা 
দিয়েছেন, মানুষের মনের যে সব আলোড়ন জীবনকে পূশ ও তাঁত করে তোলে, 
সেগুলি ব্যাথ্যা করেছেন । তাঁর আব্গোময় জ্বখবনপ্রশীতি ও ভীর অন্ৃভূতিপ্রবণ 
আত্মিক প্রশান্তির বিবরণের সঙ্গে কৃচ্ছুসাধকদের ইন্দ্িয়ানগ্রহছের কোন সাদশ্য নেই । 
বাসনার নির্বিকার বিরোধের দ্বারা আত্মক মু্তিলাভ করা যায় না, তাদের বিচাব- 
বিবেচনার দ্বারা সূবিন্যজ্ত করেই লাভ করা যায়। আত্মাকে দেহযম্ধফন থেকে মৃত 
করার মানে দেহকে বিনাশ করা নয়। সাম্যাসরা উপবাস ও অন্যান্য দৈহিক 
নগ্রহের মতই ব্্ষর্য অভ্যাস করে ইন্দিয় দমন করার জন্য । এই্জাতায় নিগ্রহের 
বিপদ এই যে, ব্জনীয় বিষয়ের দিকেই মন এতে আকৃষ্ট হয়, নোতিবাচক বঙ্ধমের 
সৃষ্টি হয়। এমন কি যৌন ব্যাপারেও উচ্চতম আদর্শ হল 'নিরাসান্ত, যৌন 
সম্পর্ককে প্রয়োজনমত ব্যবহার করা আর অনায়াসে পরিত্যাগ করা । 

হিন্দু সংস্কাঁতিতে বিবাহের শুধু প্রশ্রয় নেই, প্রশংসা আছে । জৈবশান্তর উপর 
বিপজ্জনক নিষেধ আরোপ করার সন্ব্যাসীসৃলভ মনোভাবের নিন্দা করা হয়। যে 
ঈশ্বর নর ও নারী উভয়ই সৃন্টি করেছেন তাঁকে উপহাস করা চলে না। পাঁবি্তার 
যে কঠোর আদর্শ আমাদের প্রজাতিকে ধংস করার ঝকি নিয়ে আমাদের আত্মাকে 
বাঁচাতে চায়, তা আমাদের স্বাভাবিক প্রবৃত্তির বিরোধী । যাঁদও দৈহক কামনা 
কোন গভীর বা শাশ্বত বস্তু নয়, তবু তারই ভিত্তিতে স্থায়শ ও সন্তোষজনক 
সম্পকের প্রতিষ্ঠা হয়। শারীরাভিত্তি অসন্তোষজনক হলে বিবাহও সার্থক হয় 
না।১ কিন্তু শুধু তাই যথেষ্ট নয়। কাণ্ট বিবাহের সংজ্ঞার্থ দিয়েছেন, “দুটি 
ভিন্ন লিঙ্গের লোকের যৌন গুণের সারা জীবনব্যাপী পারস্পারিক আধিকার |” এ 
সংজঞার্থ দোষমূন্ত নয় । এই সংজ্ঞার্থ সত্য হলে যৌন আবেগ কমে আসার সঙ্গে সঙ্গে 
1ববাহাবিচ্ছেদ হয়ে যেত । জীবন যেমন শারীরবৃত্ত নয়, তেমন ভালবাসাও কেবল 
লিঙ্গগত নয় । যৌন প্রবৃত্তি চরিতার্থ করা এক পেয়ালা কফি খাওয়ার মত নয় । 
এটা এমন তুচ্ছ, নিরর্থক ঘটনা নয়, যার কোন স্মৃতি মনে অবশিষ্ট থাকে না। 
প্রীতি, সখ্য ও প্রেম তার ফল। বর্তমানের আনয়়ামত যৌনজীবন কমবর্ধমান 
ইতরতার লক্ষণ । 

মানুষের কতকগাল বিশেষ যৌন ধর্ম আছে । মানুষের বাসনা পষয়িবৃত্তিক 
নয় । মানুষ ক্ষুধা না পেলেও খায়, তৃষা না পেলেও পান করে এবং সব খতুতেই 
সে সঙ্গম করে। জীবজগতে মানুষ ছাড়া এ সুবিধা একমান্র খুব বড় বনমানুষের 
আছে । মূল বৈশিষ্ট্যের চেয়ে গৌণ যৌন বৈশিষ্ট্যই প্রাধান্য লাভ করে । মুখ, চোখ 
বা ধাঁশন্তি দ্বারা আমরা আকৃষ্ট হই । কখনও কর্থনও এ আকর্ষণ সমলিঙ্গ লোকের 
দিকেও ধাবিত হয়। মানুষ বহুদিন পর্যন্ত পিতামাতার আদরযত্ব পায় । খুব 
কম জন্তুই তাদের সন্তানদের বেশীদন লালন করে । কুরুর-কুক্ুরীর সম্বন্ধ 
ক্ষণস্থায়ী । সারস ও স্বী-সারস তাদের সন্তানদের বেশশীদন পালন করে, অতএব 


১ “আমার দেহ 'দয়ে তোমার অর্চনা কার" তুলনীয় । 
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তাদেয় সম্পর্ক কিছ বেশীদিন স্থায়ী হয়। কিন্তু সম্তানেরা বড় হলেই 'পতা- 
মাতার সঙ্গে তাদের সম্পক ভুলে যায় । ভ্রাতা-্ডখিনর বন্ধন বলে কিছু নেই । 

মানব-্বভাবের মোল প্রবন্ধ চরিতার্থ করতেই হবে। স্বাভাবিক লোকের 
পক্ষে অপমালঙ্গ এক ব্যান্তর সঙ্গে ঘাঁনষ্ঠ সম্পর্ক প্রয়োজন ৷ জীবাঁবদ্যার মতে 
যৌন কামনার অতৃন্তি থেকে স্নায়াবক আঁস্থরতা আসে । মনস্তত্বের দিক দিয়ে 
এর ফল শূন্যতা বা মানব-দ্বেষ। কখনও কখনও ব্যাপ্টিস্ট: জন, বীশু স্পটে 
পল বা শঞ্করের মত বিশেষ বশেষ ব্যস্তি প্রাণশান্ত স্বাভাঁবক খাত থেকে অন্যন্ত 
চালিত করে পারমাঁর্ধফ আনন্দ লাভ করতে পারেন কিন্তু খুব বেশীর ভাগ 
নরনারশর পক্ষে ও সমগ্র মানবজাতির পক্ষে যৌনসম্পর্ক অতান্ত প্রয়োজনীয় ও 
গুরত্বপূর্ণ । 


জাতীক্ম উপাদান 


জশবজগতের সব চেয়ে চমৎকার বৈশিষ্ট্য ফাব্রের কথায় “জগৎব্যাপী মাতৃত্বের 
প্রবৃত্ত ।” জন্তু-জানোয়ারদের মধ্যেও আমরা মাতৃস্নেহ, আত্মদান ও দরর্বলকে 
রক্ষা করার উদাহক্পণ দেখতে পাই। হিংদ্ত্র ব্যাঘুও স্নেহময়শ মাতা হয়ে ওঠে। 
হন্দশাস্ত্ে তন প্রকার ধণশোধের কথা আছে৯ £ খাঁষদের কাছে বেদাধায়নের দ্বারা, 
দেবতাদের কাছে ষজ্ঞ দ্বারা আর 'পিতৃপুরুষদের কাছে সন্তান উৎপাদন দ্বারা 
আমাদের খাণশোধ করতে হয়। “পনঃসন্তান রমণপর দান গ্রহণ করলে গ্রহীতার 
জশবন-শান্তি হাস পায়” ; পুরুষ ষতাঁদন না স্্রশ গ্রহণ করে ততাঁদন সে অর্ধমানব, 
শিশুহশন গৃহ শমশানের সমান 1২ পারিবারের ধারা অব্যাহত রাখার চেষ্টা তীব্রতম 
সামাঁজক প্রবর্তনগৃঁলর অন্যতম । পাঁরবার সমাজদেহের কোষ এবং কোষ যাঁদ 
নিজেকে পৃনজতি করার ইচ্ছা বর্জন করে তো জাতি মরে যায় । পের্তযা বলেছেন, 
াম্সে শিশুর সংখ্যা খুব কম বলেই ফ্রান্সের পতন হয়েছিল । মুমূর্ষৎ সভ্যতার 
শেষ অবস্থায় ভবিষ্যৎ সম্বন্ধে যে ওদাসটন্য দেখা যায় ক্ষীয়মাণ জন্মহার তার 
একটা লক্ষণ । উপনিষদের উপদেশ ঃ “সম্তান-সূত্র কর্তন কোরো না”, জাতিকে 
বেচে থাকতে হলে পালন করতে হবে ।৩ যৌনামলন যতই স্ন্দর ও পৃত হোক, 
সন্তান বিনা অসম্পূর্ণ । বম্ধ্যাত্ব পৃনার্ববাহের সমর্থনে যুক্তি 'হসেবে ব্যবহাত হয় । 

বিবাহ বৈধ পাঁরবার গঠনের সামাজিক সম্বন্ধ, যৌনসঙ্গমের অনুমাঁত-পন্প নয় । 
স্বামী-স্লীর পারস্পরিক আকর্ষণ সম্তানজম্মের পর বৃম্ধি পায়। তারা পরস্পরকে 
আঘাত ও ঘৃণা করতে পারে কিন্তু তাদের খেয়ালের থেকে বড়, তাদের বিবাহের ও 


১ ব্রদ্ধচর্ষেন খাঁষভ্যো যজ্জেন দেবেভ্যঃ প্রজয়া িতৃভা। তোত্তিরীয় সংহিতা, 
যচ্ঠ, ৩, ১০, ৫ | 
২ বাবন্ন বন্দতে জায়াং তাবং অধো ভবে পৃমান: 
যায বালৈঃ পারবৃতং *মশানামব তদ- গৃহম। 
৩ “দেখ, আঁম তাকে আশপবদি করেছি, তাকে ফলবান করব ও সন্তাতবৃগ্ধি করব ।” 
নশটসে বলেছেন “নারী-র্‌প প্রহোলকার সমাধান সঙ্ভান।” 
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ঘৃণার থেকে বড় ছু তাদের মধ্যে গড়ে উঠেছে। সন্তানের কল্যাণ ইচ্ছা 
পিতামাতার উভয়ের মধোই থাকে ৷ এই ইন্দ্রার একা কৃত্রিম নয়। এই ইচ্ছা মানৃষের 
স্বভাবগত, শুধু মানুষের কেন সব প্রাণীরই স্বভাবের মৌলিক সত্যের প্রকাশ এই 
ইচ্ছায় । এই ইচ্ছা থেকেই মাত্হদয়ে স্থায়ী স্নেহ ও আত্মদানের ভাব আসে । জৈব- 
ভা্তর উপর 'পিতৃ-মাতৃত্বের মাধ্যমে জীবনব্যাপী ভাববম্ধন ও জাটিল দাংস্কাতিক 
বন্ধনের সৃন্টি হয়। পারস্পারক দায়ত্ব ও সেবার সামাজিক সম্পক এইভাবে 
স্থাপিত হয়। জৈব প্রয়োজন যখন কমে বায় তখন সন্তানস্নেহ বৃদ্ধি পায় এবং 
সন্তানস্নেহের মধ্য দিয়ে আমরা সংসার-জ্ঞান ও আম্তারক অভিজ্ঞতা লাভ করি । 
শিতামাতার কাছে সন্তানরা আধ্যাত্মিক পৃস্টির উৎস। 

আগে পুত্রের জন্য আগ্রহ ছিল এবং কন্যার জন্মের জন্য আগ্রহ ছিল না সম্ভবতঃ 
এই কারণে ষে আধিভোৌতক শল্তির বিরুদ্ধে জীবনসংগ্রামে পত্র কন্যার চেয়ে বেশশ 
প্রয়োজনীয় ছিল। পিতৃতান্তক সমাজে এবং আদম সমাজ-ব্যবস্থায় পনের 
আর্ক মূল্য কন্যার থেকে বেশী । অবশ্য তার মানে এ নয় যে পিতাষাতারা 
কন্যাকে কম ভালবাসতেন । তখনও মাজত রুচির লোকেরা এই ব্যাপারে সংস্থ 
মনোভাব পোষণ করতেন । শিক্ষিতা "কন্যা পরিবারের গবেরি বিষয় ছিল।১ 
1পতৃপূরুষের পুজা সম্বন্ধে আগ্রহ যত বাড়ল, ততই পিতৃপুরুষদের শ্িপ্ডদানের 
জন্য পুন্লেরাই একমাত্র আধিকারী বলে 'বিবেচিত হতে লাগল । তাছাড়া কন্যার জন্য 
যোগাপান্র পাওয়ার অসুবধাও ছিল এবং বিবাহের পরও কন্যাদের ভাঁবষ্যৎ 'ছিল 
অনিশ্চিত । মেয়েদের সুখ-সুবিধা দানের ব্যবস্থায় আনিশ্চয়তার জন্যই কন্যার 
চেয়ে পূত্রলাভ অধিকতর কাম্য বলে 'বিবেচিত হত, নারীজাত সম্বন্ধে কোন 
আবচারের মনোভাব পূন্নকামনার কারণ নয় । 

সব নারীরই মাতৃপ্রবাত্ত থাকে না। কেউ কেউ মায়ের চেয়ে স্তী হিসাবে 
বেশশ যোগ্যতার পাঁরচয় দেন । এই দুই প্রবৃত্তি সম্পূর্ণ স্বতম্ত্। কোন কোন 
স্লণলোক এমন আছে যারা মাতৃত্বের বোঝা ছাড়াই যৌনজাবন চায়, আবার এমন 
স্লীলোকও আছে যাদের যৌনকামনা হয় একেবারেই থাকে না অথবা অজ্প থাকে, 
কিন্তু তাদের মাতৃত্বের কামনা প্রবল । বিবাহের মধ্যে এই প্রবণতার সমন্বয়ের 
চেস্টা করা হয়। 


১ কন্যেযং হুলজশ;বতম:- কুমারসম্ভব, যন্ঠ, ৬৩১ 
আরও, 'বদ্যাবতশ ধর্মপরা কুলস্মী লোকে নারীনাং রমণীয়র রম: | 
২ প্রণীত জাতা মহতশীহ চিদ্তা কদ্মৈ প্রদেয়োতি মহান: বিতক'ঃ 
দত্তহা সুখং প্রাপ্যাত বান বোতি কন্যাপিতৃত্বং খলুনাম কম্টম। 


পল্চতল্য, সিতভেদ ৫ । 


১৪৯ 


বন্ধু 


নর ও নার শুধু উন্নত শ্রেণীর পশহ নয় আর বিবাহও শুধু জনসৃক্টির জন্য লন্প । 
প্রেম জৈবস্তরে দুই প্রাণীর পরস্পরের মধ্যে ডুবে যাবার মত নেশার জিনিস নয় 
আর মানুষরাও শুধু মানবজাতিকে বজায় রাখার যন্ত নয় । জৈব প্রয়োজন ছাচ্ডাও 
সঙ্গীর প্রয়োজন আছে, বিবাহ থেকে সেই প্রয়োজন 'সিম্ধ হয়। নিজের মনের কথা 
অন্যের কাছে প্রকাশ করার বৃদ্ধির সাহায্যে যে আনন্দ পাওয়া যায় তার অংশ 
দেওয়া বা নেওয়ার বাসনা, স্নেহ পাওয়ার ও দেওয়ার বাসনা, এক কথায় অভিজ্ঞতার 
সম্পর্ণতা লাভের ইচ্ছা মানুষের সর্বদাই আছে । শুধু নিজেকে নিয়ে বাঁচা যায় 
না। আমরা বন্ধু চাই কিম্তু যে বম্ধৃর কাছে আমাদের গভশরতম অনুভূতি প্রকাশ 
করতে পার না বা যে বন্ধুর সঙ্গে গভীরতম অনুডাত বিনিময় করা যায় না, 
সে বন্ধুর বিশেষ মূল্য নেই। আমরা যাঁদ এমন বন্ধূলাভে সমর্থ হই, যার উপর 
আমাদের পরিপূর্ণ আস্থা আছে, যার সঙ্গে অন্তরের গভশরতম চিন্তা ও অনুভূতি 
বানময় করা যায়, তাহলে আমরা নিজেদের আরও গভীরভাবে উপলাহ্ধ কার। অপর 
পক্ষে বাঁদ স্বকীয়তার বন্ধন এড়াবার জন্য লোকের সঙ্গে সম্পক স্থাপন কার, 
তাহলে সেটা একটা আত্মপ্রশ্রয় দান-এর ব্যাপার হয়ে ওঠে, বিরান্ত থেকে পাঁরত্রাণ 
পাওয়ার উপায় মাত। আমরা জীবনের কেন্দ্রকে বর্জন করে বাঁহ্মন্ডলে বৃথা 
ঘোরাফেরা কার । রাইনের মারিয়া রিলকে'র ( [91267 78118 [1116 ) ভাষায় 
প্রেম “সেই বস্তু যেখানে দুই নিঃসঙ্গতা পরস্পরকে রক্ষা করে, স্পর্শ করে ও আভি- 
বাদন করে ।” ওমর যখন বলে ওঠেন, 

“সেই নিরালা পাতায় ঘেরা বনের পাশে শীতল ছায় ; 

খাদ্য কিছু পেয়ালা হাতে ছন্দ গেথে দিনটি যায় । 

তার পাশেতে মৌন ভাঙ্গ গুঠো তব মঞ্জু সুর, 

সেই তো সখা স্বঙ্ন মোদের, ₹সই বনানী জ্বর্গপুর ॥” 

( অনুবাগ £ কাচ্তচগ্দর ঘোষ ) 


তখন তিনি বলতে চান যে “সাক?” পাশে না থাকলে বাঁচাও যায় না, জীবনকে 
উপভোগণ্ করা যায় না। এই হল উত্তম সঙ্গ। গানের সুরে প্রকাশ হয় নিষ্ঠা, 
সতা, আনুগতা ও প্রীতপূর্ণ সেবা । এ সব জিনিস আমরা সকলেই পাবার 
প্রয়াস করি, কিন্তু খুব কম লোকেই পায় । বন্ধুত্ব আর যৌন আকষণণ ভিন্ন বস্তু । 
পুরুষের কাছে বাদ্ধিমতী ও সহমম নারাীসঙ্গ আর নারীর কাছে অনুরূপ 
পুরুষের সঙ্গ নাষদ্ধ করা যায় না। প্লেটো বর্ণিত প্রেম যখন দুর্লভ, তখন 
স্লীর কাছেই বন্ধৃত্থের প্রত্যাশা রাখতে হবে। কাঁথত আছে “স্তীকে স্বামীর 
সঙ্গে আভন্নমনা, ছায়ার মত অনুগামিনী, সমস্ত সংকাষে সাঙ্গনী ও সর্বদা 
প্রফুল্ল ও গৃহকর্মে রতা হতে হবে 1১৯ খখ্বেদের স্ত্রীরা স্বামীর সখশী ও একই 


৯১ ছায়েবান-গ্রতা চ্বচ্ছা সথীব 'ছিতকর্মস- 
সদা প্রহন্টয়া ভাব্যং গৃহকম'স্‌ দক্ষয়া। 


১৪২ 


বিষয়ে আগ্রহৃবতশ ছিলেন । যাকে বলা বায় মানাসক পরিপূর্ণ বা একই রকমের 
মেজাজ, তা থাকলে তবেই চিন্তা ও অনূভূতিয় মিল হয় ও সে মিল ক্লমশ গা 
হয়। বৃদ্ধ ও সৌন্দর্যবোধের ক্ষেত্রে একই স্তর এবং মূল্যমানের সাদৃশ্য থাকলে 
তবেই সত্যকার সার্থক বিবাহের সম্ভাবনা দেখতে পাওয়া যায় । ভাব ও আভলাষের 
মিলের থেকে দুঃখে ভাগ নেওয়ার ফলে মানুষের সহানুভূতি বেশশ লাভ করা যায়। 
সম্পূর্ণ আভন্ন দুটি লোক তৈরী করা বিবাহের উদ্দেশ্য নয়। বিভেদ অবশ) 
থাকবেই, আর লিঙ্গপ্রভেদ দিয়েই তো শুর । তবে পার্থকা খুব বেশী হলে 
চঙ্গবে না। একজন যাঁদ নিজাঁব হয় আর একজন আতারন্ত প্রাণোচ্ছজ হয়, 
একজন যাঁদ কঃপনাশাস্তহশন আর একজন হঠকারী হয়, তাহলে বিবাহ সফল 
হবে না। দুজনকে পরস্পরের পারপূুরক হতে হবে, ধাতে উভয়েই আত্মা ও 
নিজস্ব ব্যক্তিত্ব আবিজ্কারের পরস্পর সহায়ক হয় এবং দুজনে মিলে জীবন-ইকো 
মধুর হয়ে ওঠে । বিবাহ-সম্পর্ক প্রাণ ও মন দঃয়েরই পারতৃপণ্ি বিধান করে। 
জীবনের যে সমস্ত কাজ নারীরাই ভাল করতে পারে, নারীরা সেই 
সমপ্ত কাজেই জাঁড়ত হয়ে পড়ে এবং পুরুষরা মানাসক সূম্টিতে নিয়োজিত থাকে । 
কঠোর শ্রম করা, সেবা করা ও পাঁরবার প্রাতপালন করা অত্যন্ত প্রয়োজনীয় জাতশয় 
কতব্য । নারণ ঘাঁদ এমন কাজে ব্যাপ্তা থাকে যাতে তার রক্ষণকার্ধে অলবিধা 
হয়, তাহলে সে তার নিজেরই গভীর সত্তাব বিরোধিতা করবে । আনন্দ দেওয়া, 
কত'ব্যে প্রেরণা যোগানো তার কাজ, সে যাঁদ পুরুষের নকল করতে চায় তাহলে সে 
তার নিজের ভূমিকায় সফল হবে না। আধূলিক নারণ জননী ও গৃহলক্ষমীর 
ভূমিকায় আর তৃপ্ত নয়, আরও উন্নত কোন কর্মে সে আত্মনিয়োগ করতে চায় । 
নারণদের শিক্ষার ও চাকুরির ব্যাপারে যাঁদও বেশী সুযোগ দেওয়া উচিত তবু তাদের 
প্রধান কাজ হবে মা ও গৃহলক্ষনী হওয়া । 

[িধাহের মধ্য দিয়ে অপাঁরহার্ধ বন্ধুস্কের অভাব যাঁদ না মেটে, তবে তার বিকল্প 
ব্যবস্থা করা হয়। এথেন্সের গৌরবময় ধুগে পেরিক্রেসের আস্পোসিয়া নামে 
একজন স্শাক্ষতা মিলোনিয়ার নারী উপপত্বী ছিল। ডেমোস্থিনিস প্রকাশা 
আদালতে দাবি করেন “দ্ত্রী ছাড়া প্রত্যেক মানুষের অন্তত দুজন উপপন্বীর 
দরকার |” 


ঞ্রেম 


জৈব, জাতশয় ও মানাঁবক উপাদানের 'ভাত্বতে আমরা আত্মার সৃভ্টিধমীর জীবনের 
সুন্দর মাঁণ্দরাট গড়ে তোলার চেষ্টা করি। প্রেম বলতে যৌনসহখ, বংশবৃদ্ধি বা 
সখ্যের চেয়েও কিছু বেশণশ বোঝায় । ব্যাপারটা ব্যান্তগত। এই ঘনিম্ঠ বম্ধনে 
পাশাবক প্রয়োজন, বংশপ্রাতিম্ঠা বা আত্মসুখের চেয়ে বেশী কিছ পাওয়া যায় । 
প্রেমের মধ্য দিয়ে আমরা এক আধ্যাত্মিক সত্তার সৃন্টি কার, ইন্দ্রিয়সুখ, মনের শান্তি 
ও আত্মার আনন্দের মধ্য দিয়ে আমাদের নিজস্ব নিয়াতির বিকাশ হয়। হৃদয়ের ঝড় 
আত্মার প্রশান্তিতে হাঁরয়ে ধায় । প্রেম একটা বাচ্ছাশখার সঙ্গে আর এক বহ্থিশখার 
মিলন নয়, প্রেম হল আত্মার কাছে আত্মার আহ্বান । 


86৩ 





মানবজীবনের বান্চব ক্ষেত্রে সাম্য অম্য । বিবাহ সংক্াম্ত আইনের ক্ষেত্র 
সাম্য স্বীকার করতেই হবে তাতে কোন সন্দেহ নেই, ফিল্তু কোন কোন ব্যাপারে 
অসাম্য ধে আমরা শুধু মেনে নিই তাই নয়, তাতেই আনন্দ পাই ॥ সত্যকার প্রেম 
সপূর্ণ আত্মসম্পণের মধ্যেই সফল হয় ।৯ সত্যকারের প্রেম প্রাতদানের অপেক্ষা 
রাখে না। সেকোন কিছু হাতে না রেখে নিজেকে বায়ে দেয় । ষাগুর্‌ তাকে 
হাককা করে ফেলে । কোন বোঝাকেই ভার মনে করে না, শ্রান্তি জানে না, কিছুকেই 
অসম্ভব মনে করে না, সমন্ত কষ্ট স্বীকার করতে প্রস্তৃত থাকে । এইরকম প্রেমই 
আঁবনশ্বর । আমাদের আত্মার গভশরতম প্রদেশে এক অনিবাণ পবিশ্ত শিখা আছে । 
আমরা জীবনের শেষাঁদন পর্যন্ত তা রক্ষা করতে পারি। ইতর, পাশাবিক, স্বার্থপর, 
হংস্্ বা তুচ্ছ মানবিক কামনা বা ভঙ্গুর ভালবাসা বা আদায়শ মনোভাবের সঙ্গে এ 
প্রেমের কোথাও কোন মিল নেই ৷ এই শান্ত পৃথবগতে পাঠামো হয়েছে, পৃথিবীকে 
স্বর্গে [টেনে তোলার জন্য । মন, আত্মা ও দেহের এ মিলন মতত্যুহশীন । সমন্ত 
সম্পকের মধ্যে এই হল পাবন্রতম । প্রেম আমাদের অন্তরের "দক থেকে সম্পূর্ণ ও 
তৃণ্ধ করে। প্রেমই একমাত্র জিনিস, যা আমরা নিজের বলে দাব করতে পার । 
জীবনের এই একমাত্র সম্পদ যা একান্তভাবেই নিজস্ব, জশবনের আর সব সম্পদই 
ভাগ করে 'নিতে হয় । প্রেমের আঘাত যত তিন্ত হোক, এর ঘাঁটি যতই শোচনীয় 
হোক, প্রেমই জীবনের পরম আশখবদি । 

আমাদের অধিকাংশের কাছে বিবাহ শুধু একটা জোড় বাঁধা, বংশবাদ্ধর জন্য 
পরস্পরকে সহ্য করার প্রচেজ্টা, আদান-প্রদানের ভিত্তিতে একসঙ্গে থাকার সাধনা । 
ণিল্তু কখনও কখনও কোন পুরুষের সঙ্গে এমন নারণীর দেখা হয় যাদের জশবনে সব 
দিক থেকেই মিল লক্ষ্য করা যায়। এরা চিরকাল একসঙ্গে থাকে । আসল প্রেম 
দেহ ও আত্মার যুগপৎ মিলন, সে মিলন এত ঘাঁনম্ঠ ও দৃঢ় ষে মনে হয়, তা ঘতাঁদন 
জীবন ততদিন স্থায়ী হবে । এই গভশর ও আবশ্যিক বন্ধন হৃদয়কে স্নেহধারায় 
এমন ভাবে 'সিম্ত করে রাখে, জীবনকে আবেগের তশব্রতায় এমন ভাবে নতুন করে যে 
এ ধরনের আর এক সম্পকে্র কথা ভীবাও শুচিতার অবমাননা বলে মনে হয়। 
মনোনীত পান্ন অহ্পায়ু বলে সাবিত্রীর পিতা তাঁকে অন্য স্বামী 'নবচিন করতে 
বলেন, তাতে সাবিত্রী উত্তর দেন £ “স্বজ্পায়ু হোক আর দীঘায়ু হোক, সৎগুণযন্ত 
হোক বা গুণহীন হোক, একবার যাকে নিবাঁচিত করেছি, তাকে আর বদলাতে পারব 
না।২ 'যাঁন রাক্ষসীমায়াকে ধ্বংস করার জন্য দেবমায়া বলে কাঁথতা৩ সেই সীতা 
সম্বন্ধে হনুমান রামকে বলেন যে তানি লগ্কায় শুকিয়ে যাচ্ছেন এবং মৃতুযুর জন্য 





পেশ প০ পপসপশশ 


৬ মৃ্ৃত্বং চ তনত্বং পরাধশীনত্বমেব চ 
স্মীগুণা খাঁধাভঃ প্রোন্তা ধর্মতত্তবার্থদাশশীভঃ | 
মহাভারত, তয়োদশ, ৯৯, ১৪1 
ই দীঘায়িরথবাহঞপায়হঃ, সুগণো 'নির্গুণোহাপ বা, 
সকৃদ ভ্রুতো ময়া ভতাঁ ন ছ্বিতীয়ং অুপোম অহম । মহাভারত । 
৩ জনকস্য কুলে জাভা দেবমায়েব নিমাঁতা । 
রামায়ণ, বালফান্ড, প্রথম, ২৫1 


প্রস্তুত হচ্ছেন ।১ অথচ রাবণকে জয় করার পর সাঁতাকে দেখে রামের বগপৎ পূলক, 
প্রেম ও লঙ্জার উদয় হল আর 'তাঁন বললেন যে সীতার প্রেমের জন্য তনি হ্ষধ 
করেন নি বা জয়লাভ করেন নি, শুধু তাঁর নিজের ও নিজ বংশের সুনাম রক্ষার 
জন্যই এ কাজ করছেন ।২ রামচন্দ্র সীতাকে আরও বললেন, “আমি তোমাকে ফিরে 
নিতে চাই না. তুমি যেখানে খুশী যেতে পার, লক্ষণ, ভরত, সংগ্রীব অথবা 
বিভীষণ, যার কাছে ইচ্ছা যাও 1৮৩ অনেকে বলেন, এই বিশ্রী শ্লোকগৃলি আদিতে 
বামায়ণে ছিল না, পরে প্রাক্ষপ্ত হয়েছে । কিন্তু এ থেকে বুঝতে হবে যে পৃ্রুষদের 
মধ্যে যান সব চেয়ে ভাল তিনিও প্রেমের ব্যাপারে ও কম্ট-সহিফতায় শ্রাম্তিপর্শ 
শিক্ষানবীশ আর এ ব্যাপারে রমণীরাই সার্থক শিল্পী । কালিদাসের লেখায় আছে 
পাঁতপাঁরত্যন্তা সীতা বলছেন, “সন্তানের জন্মের পর আমি সূর্যমুখী হয়ে 
তপস্যা করব যাতে পরজীবনে তোমাকেই স্বামীর্পে পাই, আর আমাদেব বিচ্ছেদ 
না হয়।”5 সেই নারীরাই সবশ্রেম্ঠা প্রোমকা, যাদের প্রেম প্রাতদানের অপেক্ষা 
রাখে না, যারা পরিত্যাগকারী দায়তকে বলতে পারে ষে “আমার প্রাত তম কি 
বাবহার কর, তার উপর আমার প্রেম নিভর করে না।” স্পিনোজা কি আমাদের 
শেখান নি ষে প্রাতদানের কথা চিন্তা না করে ভগবানকে ভালবাসাই উচ্চতম ও 
পাবন্রতম প্রেম ৯ কিন্তু সাধারণ মানুষের পক্ষে প্রেমের অংশশদার চাই । 

প্রেম হুকুম দিয়ে সৃষ্টি করা যায় না। দুটি মানৃষের সম্পর্ক সম্পূর্ণ নিজস্ব, 
এর মধ্যে অন্যের প্রবেশাধিকার নেই । আঁবশ্বাসের কাজে ব্যান্তগত স্বভাবই নষ্ট 
হয়ে যায়, কেননা ব্ন্ধিত্বের সম্পূর্ণতা ও সার্থকতার জন্য যা দরকার, অবিশ্বাস 
তাকে নম্ট করার চেম্টা করে। 'ববাহ সম্বন্ধে এই মনোভাব সংস্কাতিসম্মত । 
কেননা এমন আদম জাতি আছে যেখানে নিজের স্ীকে আগন্তুকের কাছে 
আ'তথেয়তার চিহ্ছদ্বরূপ 'নিবেদন করা হয় এবং এমনও আছে যেখানে পারিবারিক 
আয় বাড়ানোর জন্য স্ত্রীকে দিয়ে রোজগার করানো হয় । কিন্তু অধিকাংশ স্বামণই 
স্লীকে অন্যের সঙ্গে ভাগে সম্ভোগ করতে রাজী নন এবং সাংকাতিক উন্লাত এক 
বিবাহের ভাবকেই পুষ্ট করে । 

আমাদের স্বাভাবিক প্রবাত্ত আত্মিক ভাবের মধ্যে বিলীন করে উচ্চতর মিলন 
লাভের বিবাহ হল সহজ পন্থা কিন্তু একমাত্র পন্থা নয় । প্রেম স্থারী বন্ধন সৃষ্টি 
১ মত্যব্যোত কতানশ্চয়া । সংন্দরকাণ্ড, ষাঁষ্টতম, ১৮ । 
২ ফগ্ধকাণ্ড, অগ্টাদশোত্তর শত, ১৫-১৬ | 
৩ লক্ষন্রণে বাথ ভরতে কিং বাঁম্ধং যথাসৃথং 

সগ্রশবে বানয়েচ্দে বা রাক্ষসেদ্দ্রে বা বিভীষণে 

খনবেশক্প মনস সীতে যথা বা সখমাত্মনা । 

যুদ্ধকাশ্ড, অন্টাদশোত্তর শত, ২০-২৩ 

৪ সাহং তপঃ সূ্যযানীবন্টঙ্ন্টরুষ্ধর্কং প্রসৃতেশ্চারতুং যাতস্যে 

ভৃয়ো বথা মে জননাল্তরেহাপ ত্বমেব ভর্তা ন চ বিপ্রয়োগ । 

রঘুবংশ-_চতুর্্দশ ৬৬। 


ধর্ম ও সমাজ-_-১০ 


করে। প্রেমের মধ্য দিয়ে ব্যত্তিত্বের বিকাশ হয়, মানুষ সম্পূর্ণ হয়, বিবাহের 
উদ্দেশ্যই তাই । আমরা নৈসার্শক প্রবৃত্তি চরিতার্থ করার জন্য বিবাহ কার না, 
বিবাহ কার আত্মার সম্পদ বাড়ানোর জনা, আত্মনস্তু কামায়, [তৃঞ্জির এ*বর্য ভোগ 
করার জন্য। প্রেমভাবাপন্য হয়ে আমাদের আকূল মল বাহর্জগথকে নৃতন 'রস 
য়ে গ্রহণ করে, সমন্ত ইন্দিয়গ্রাম তীব্রতর পুলক অনুভব করে ; ষেন কোন অদৃশ্য 
শান্ত পূর্থিবীর সমস্ত রঙ নূতন করে রাঙিয়ে দিচ্ছে, যেন প্রত্যেক জীবের মধ্যে 
নৃতন প্রাণের সণ্তার করছে । প্রেমকে ইন্দ্রিয় থেকে পৃথক করে, আতরিন্্ দেহবশ্যতা 
মৃস্ত্র করা সম্ডব, এতে আমাদের মধ্যে যে পশু ঘুরে বেড়াচ্ছে তাকে আত্মা বশে 
রাখতে পারে । আমরা তো নারী বা নরকে ভালবাসি না, তার 'পছনে যে ব্যান্ত 
আছে তাকেই ভালবাসি । পদমযাদা এম্বর্য বৃত্ত সৌন্দর্য লাবণ্য বা মোহিনশ 
শান্তকে ভালবাসি না, ব্যন্তটকে ভালবাসি । দুটি স্বাধীন ও সমান ব্যান্তর ষে 
আত্মোল্নাতি একা একা করা সম্ডব নয়, তাই পারস্পারক সম্বন্ধের মধ্য দিয়ে লাভ 
করার জন্য ঘে মিলন তাকেই বলে বিবাহ । বৈসাদৃশ্য থাকবেই তবে যতদুর 
সম্ভব তার মধ্যে প্রবেশ করতে হবে। স্পিনোজা বলেন, “আমরা এক-একটি বস্তু 
যত ভাল করে বুঝব, ঈ*বরকে তত ভাল করে বুঝতে পারব ।৮ পৃথিবশতে 
ঈশ্বরের কোন জীবকে যে ভালবাসে 'ন সে ঈশ্বরকে পাঁরপূর্ণভাবে ভালবাসতে 
পারেনা । এক মানুষের প্রাত আব এক মানুষের ভালবাসার মত এত সত্য ও 
ধুব ও সুখের উৎস আর 'িছু নেই । ভালবাসার মধ্য 'দয়েই আমরা যা জানি 
তার থেকে বেশী জ্ঞানলাভ কার, যা অনুভব কাঁর তার থেকে বেশী ভাল হই, আমরা 
যা তার থেকে মহত্তর হই । ক্ষুধা ও অসহায়তার মধ্যে হৃদয় চায় যে কোন রকমে 
হোক তাকে ভালবাসতেই হবে, তার অস্তিত্ব যে সম্পূর্ণ নিরর্থক নয় তা ভালবাসার 
মধ্য দিয়েই জানা যার়। দ্খপূর্ণ, অশ্রাসন্ত পার্থব প্রেমের মধ্য দিয়েই 
স্যর্গর পথ । 

মহান জগদীশবরই নাকি নিজেকে স্বামশ ও স্লী এই দুই ভাবে নিজেকে ভাগ 
করেছেন।* পুরুষ স্ত্রী ছাড়া সম্পূর্ণ নয় । স্বামী ও স্তী মিলেই পূর্ণতা । স্ত্রী 
অধ্াঙ্গন, মহাদেব ও পার্বতীর অর্ধনারীম্বর মার্ত ভারতের বহস্থানে আছে । 
প্রেম দুটি মূলতঃ ভিন্ন একক সত্তাঘর দোহক বোঝাপড়া, মানাসক আত্মীয়তা আঁস্বিক 
বোধের মধ্যে দিয়ে মিলন বোঝায় । পুরুষ ও স্ত্রী শুধ্‌ এক দেহ নয়, এক আত্মাও। 
তাদের ষে রুচি ও দ্ম্টভঙ্গশ অভিন্ন হতে হবে তা নয়, তবে তাদের মধ্যে বোঝাপড়া 
চাই । বিবাহে পারমার্থক উদ্দেশ্যের মধ্যে প্রায়োগিক আধেয় থাকে বলেই বিবাহকে 
সংস্কার বলে। আমাদের উদ্দেশ্য যে দুাট লোক পরস্পরকে ভালবাসে তাদের 
মিলনসাধন। তাদের বাসনা তৃপ্ত হয়েছে ( আপ্তকাম ) তাই তাদের আর বাসনা নেই 
(অকাম )। এই গভীর ও স্নেহার্দ যোগসূত্রই হ'ল কোনপ্রকার বিচ্যাতির বিপক্ষে 
সব চেয়ে ভাল রক্ষাকবচ । যাকে আমরা ভালবাস, খন তার সঙ্গে আমরা থাকি 


১ স ইমমেবাত্মানম- দ্বেধাহপাতয়ং ততঃ পাঁতশ্চ পত্রী চ ভবতাম্‌। 
বৃহদারণ্যক উপানষদ, প্রথম, ৪, ৩, 
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তখন আমরা তৃণ্চ, তখন কেন জন্মোছ, কেন বাঁচ এসব প্রচ্ছন ওঠে না। তখন বুঝি 
যে সখ্য ও প্রেমের জন্য জন্মোছ। 


বিবাহ ও প্রেম 


অনেক বিবাহ জৈব শ্তওরেই থেকে যায় । সেখানে প্রেম নেই, ঠাণ্ডা ও হিসাব করা 
যৌন বা পাশাঁবক কামনাই সেখানে সব। সেখানে স্বামশ বা স্্শর মৃত্যুতে 
“অভ্যাসচ্যার্তির জন্য কণ্ট হয়, হারানো লোকের জন্য শোক হয় না।” বিবাহকে 
শুধু একটা সুবিধাজনক কর্তব্য মনে করলে বিবাহ সীমিত লক্ষোর সৃবিধামৃলক 
অনুষ্ঠান হয়ে উঠে ।১ সেক্ষেত্রে বাহ দ্বারা প্রাকীতিক মানুষের উপর যে বাধানিষেধ 
আরোপ করা হয় তাকে নিগড় বলেই মনে হয়, কেননা সেখানে প্রেম নেই। এমন 
শক গোড়ায় যে বিবাহ এশবর্য ও পদমযা্দা পাবার ইচ্ছা থেকে সাধিত হয়, তা থেকেও 
গভাঁরতর ও উন্নততর বস্তুর উদ্ভব হতে পারে। প্রর্শীতবজ্ধ মিলনের আনন্দ 
সেখানেও ক্লমশ আসতে পাবে । কারুর স্ত্রী হওয়া একট আকস্মিক ঘটনা মাল্ন, 
আসল কথা প্রেম । 

এমন অনেক লোক আছেন যাঁরা বলেন, বিবাহপদ্ধাত আনুষ্ঠানিক দক দিয়েই 
মারাত্বক ।২ সুখী না হওয়ার জন্য যেন আমরা ছটফট কার। 'নাষদ্ধ বস্তুর 
উপরই আমাদের আকর্ষণ । অবৈধ ভালবাসা থেকে পাঁরত্যাগ, আপস, বিচ্ছেদ, 
অনুতাপ, "বিদ্রোহ প্রভাতি মানুষের অনেক রকম দুঃখের উৎপাত্ত । উপন্যাস ও চিন্লে 
জীবনের যৌন কামনার দিকটাকে বাঁড়য়ে দেখানো হয়, বলা হয় ওর মধ্যে যাম্লিক 
একঘেয়েমি থেকে পাঁরব্রাণ পাওয়ার পথ আছে । মনে হয যেন অবৈধ যৌন মিলনই 
সভ্য মানুষের প্রধান পেশা । 

উত্তাল প্রব্ণাত্তর সঙ্গে গভশর প্রেমকে অনেক সময় গুলিয়ে ফেলা হয় । আমাদের 
মনে হয় আমরা খন আবেগময় আভিজ্ঞতা লাভ কাঁর, মাথাটা যখন ঘরে যায়, কি 
করছি কোথায় যাচ্ছি যখন বুঝতে পারি না, তখন বুঝি আমরা পূর্ণতর, তীব্রতর 
জীবনযাপন করাছ। ওরকম অবস্থায় ষেন একটা প্রারম্ভিক ও মহান এক বস্তুর 


১. এইচ. জি. ওয়েলস্‌ বলেন, “বিবাহের সংন্ঞার্থ একজন পুরুষ আর একজন পুরুষের 
মেপ্নেকে ভরণপোষণ করার দায়ত্ব বোঝার মত গ্রহণ করে, তা বলে তার শিক্ষা সম্পূর্ণ করতে 
দ্বায়ত্ব নেওয়া হল এমন কোন কথা নেই 1” 

হ সপ্তনশ শতাব্দীর ইংলশ্ডের রাজতন্ পুনরহদ্ধারের সময়কার নাট্যকাররা ব*বাস করতেন, 
ধিবাহতের প্রণয় ধিরান্তকর ৷ ভ্যানব্রুগ স্যার জন ব্রুটের জবানতে বলেছেন £ 'যাঁদ শুধ্‌ 
[বিয়ের চাটনণ 'দয়ে খেতে হয় তো প্রেমের মাংসটা ক চটচটে | দু বছরের ীবয়েতে আমার সক্ষত্র 
অনৃভাতগুলো নষ্ট হয়ে গেছে--কোন বালক তার শিক্ষকের উপর এত বিরন্ত হয় না, কোন 
বাঁলকা তার বিবৃকে এত খারাপ চোখে দেখে না, কোন সন্ব্যাসনী জপতপ সম্বন্ধে, কোন 
আববাহতা বৃজ্ধা কুমারত্ব রক্ষায় শ্রল্ত হয় না আঁম যত বিবাহ সম্বন্ধে হয়োছ । স্তী নামেই 
বেন আভশাপ আছে 1" “মেয়লেমানুষ মন্দ নয়, বতদ্‌র জান তার কোন দোষ নেই, 'িল্তু সে 
যাঁদ স্এ হয় তবেই মরণ ৮” দি প্রোভোকড্‌ ওয়াইফ, প্রথম, ৯, দ্বিতীয়, ৯। 
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নামে সব কিছু বাঁধি ও শৃঙ্খলা ভাঙা যায়। এরকম সম্পর্কের মধো দুঃখের বাজ 
লৃকানো থাকে, এতে কোন সাহাধ্যই হয় না, অত্যধিক শ্রাম্তি আনে । আমরা যখন 
প্রবাত্ব দ্বারা চালিত হই, তখন আর নিজের উপর আধকার থাকে না। প্রব্াত্ত 
আমাদের অন্তরের শত, তার সঙ্গে বোঝাপড়া করতেই হবে। এটা একটা বিকত 
আতিশষ্া, একটা নৈসা্গক শান্ত, যা প্রণয়শদের পেয়ে বসে এবং তাদের নন্ট করে 
ছাড়ে। প্রেম একটা আকস্মিক হদয়োচ্ছৰাস নয় । প্রেম আন্তাঁরক ও গভীর সমর্পণ, 
নিজেকে প্রয়ের সঙ্গে মাশয়ে দেওয়া । মহান বস্তুর সঙ্গে তুচ্ছ বস্তুকেঞ্ষেন সমান 
করার চেষ্টা না কার। গভীর প্রেমের সঙ্গে আবেগপূর্ণ ভালবাসার উত্তেজনার 
তুলনা হয় না। 

প্লেটো তাঁর ফণভ্রাস (19৩৫105) আর 'সিম্পোসয়াম (99200991809) নামক 
পজ্ঞকে এক রকম খ্যাপামির উল্লেখ করেছেন যা দেহ থেকে জন্মলাভ করে মন পর্যন্ত 
দূষিত রোগের সণ্তার করে । এ ধরনের ভালবাসার তিনি অনুমোদন করেন না, বিন্তু 
আর এক ধরনের উন্মাদনা বা প্রলাপ আছে যা দৈব প্রেরণা ছাড়া মানৃষেব আত্মায় 
জন্মায় না। এই উন্মাদনা আমাদের স্বভাবাঁসম্ধ নয়, এর প্রভাব বাইরে থেকে 
আসে; এই উন্মাদনা আসলে যুক্তি ও স্বাভাবিক বোধের অগম্য এক অনন্ত 
দব্যোল্লাস, ভাবাবর্তন । এই ভাব পরম উৎসাহ নামে পাঁরচিত।. এর আসল মানে 
“ভগবানে পাওয়া”, কেননা এ উন্মাদনা শুধু যে দৈবপ্রোরত তাই নয়, গভীরতমর্‌পে 
এর পাঁরণাত দিব্যভাব লাভে । এ যুগপৎ উন্মাদনা ও পরম প্রকাতিস্থতা । 

ঘে প্রেম আমাদের উচ্চতম বস্তুর দিকে নিয়ে যায় তার প্রতীকই আদর্শ রমণণ। 
রমণীকে শুধু ভোগের উপাদান বলে মনে করা ঠিক নয়। সত্য বটে সেস্নী, সে 
সাহায্যকারীও বটে, কিন্তু সে সবোঁপাঁর ও সর্বপ্রথম একজন মানুষ । সে রহস্য ও 
পাবতার আধার, তাকে একটা সম্পাত্ত, পরিচাঁরকা বা গৃহকক্রর্ঁ মাত্র হিসাবে ভাবা 
যায়না । তার আত্মা আছে, পদ্রুষের পক্ষে সে সাধারণতঃ বাস্তব বুদ্ধির সেতৃ । 
তাকে আমরা যাঁদ শুধু মাতা বা গৃহিণী হিসাবে ধরে দৈনান্দিন তুচ্ছ প্রয়োজনের 
মধ্যে নামিয়ে আনি তো তার মধ্যেকার সনোত্বম সত্তা প্রকটই হবে না। প্রত্যেক 
পুরুষের মত প্রত্যেক নারীকেও তার আবেগের আগনন, অন্তরের উল্লাস, আত্মার 
শিখাকে বিকাঁশত করার সুযোগ দিতে হবে । রবীন্দ্রনাথের চিত্রাঙ্গদা বলছে £ “আমি 
ধচন্রাঙ্গদা । দেবীও নই আবার সাধারণ করুণার পান্রীও নই যে পতঙ্গের মত 
উপেক্ষাভরে ঝেড়ে ফেলে দেবে । তুম যাঁদ আমাকে বিপদে ও দুঃসাহাঁসক আভষানে 
তোমার পাশে স্থান দাও, তবেই আমার আসল সত্তাকে জানতে পারবে |” বিবাহ 
অনৃ্ঠানে এই কথাটি স্বীকৃত হওয়া চাই । যে প্রেম সুখে সার্থক তার ইতিহাস 
নেই, যে প্রেম ব্যর্থ ও জীবনে আভশপ্ত আমরা তারই কথা বেশশ শান । 

অনেকের আবিনাস্ত ধারণা যে বিবাহ ও প্রেম পরস্পরবিরোধা ।১৯ একটা প্রশ্ন 


১ কাউন্টেস অফ শাঁপাঁনর বাড়তে যে প্রেমের আদালত বসোছল তার [খ্যাত রায় 
এইরূপ £ “আমরা এতদ্বারা ঘোষণা ও স্বীকার করাছ যে দই ববাহত লোকের উপর প্রেমের 
কোন আঁধকার নেই । প্রণক্নীয়া পরস্পরকে স্বেচ্ছায় কোন উদ্দেশ্য বা প্রয়োজন দ্বারা উদ্বদ্ধ না 
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কখনও কখনও ওঠে, ববাহিত লোক প্রেমের কি জানে 2” “তারা পরস্পরের প্রাত 
এত আসন্ত যে তারা বিবাহত হতে পারে না।” ক্লোচের ভাষায় বিবাহে প্রেমের 
প্রসাদ নেই, আছে বর্বর আকর্ষণ বা ইন্দ্রিয়পরায়ণতার শোভা । উদ্দেশ্য যখন 
সাঁধত হয় তখন দুই এক হয়ে যায় কিন্তু পথ দশর্ঘ ও দৃর্হ। প্রেম 'বিবাহ- 
সম্পকে যাত্রাপথের শুরু নয়, প্রয়াস ও ধৈরলব্ধ 1সাম্ধ। যারা প্রথম প্রেমের 
উত্তেজনা ও আনন্দোল্লাসে একটা মিথ্যা আদর্শ খাড়া করে তাদের বিবাছিত জীবনই 
সাধারণতঃ বিফল হয় । বিবাহের নবীনত্ব চলে গেলে, নতুন রকমের অভিজ্ঞতা ও 
রোমাপ্টিক স্বপ্নের পরেই আসে দৈনন্দিন জশবনের একঘেয়োম ; অভ্যস্ত স্বামীর 
মধ্যে রোমান্সের প্রণয় হারিয়ে যায়, উদ্বেল আবেগ গাহঁস্থা শান্তিতে পর্যবাঁগত 
হয়। বিবাহ গোলাপ ও স্বশ্নের নিরন্তর আঁভিজ্ঞতা নয়, নিরাক্বশ্ন সুখের 
প্রস্ততি । সুখ দেশকালের আকস্মিক ঘটনা দ্বারা নিয়ন্মিত ক্ষণিকের বস্তু । 
সমস্ত নশ্বর বস্তু যে ধ্বংসের অধীন তা রুপ ও আবেগের শিথাকেও গ্রাস করতে 
পারে কিন্তু সংবমের পুরস্কার স্বরূপ যে সৃথ পাওয়া তার অবিন*বর উপাদানকে 
নষ্ট করতে পারে না। বস্তুত পাঁরপূর্ণ জশবনের মায়াময় ও ক্ষণস্থায়ী উপাদান 
যে দেহ তাকে আমরা চাই না। জশবনসঙ্গশকে মেনে নেওয়া ও তার সমস্ত 
বৈশিল্ট্যসমেত তাকে গ্রহণ করার ইচ্ছা বিবাহিত জীবনের বিশ্বস্ততা প্রকাশ করা । 
প্রথম কয়েক বৎসরের উল্লাস এবং বর্বর উত্তেজনার স্থানে নির্ভরযোগ্য সখ্য, কাজ ও 
মনকে অংশীদারী, সহফতা ও বোঝাবুঝি এসে বসে । বিবাহ সুখের হতে হলে 
প্রয়োজন উদার আত্মদান, অনন্ত সাঁহফণৃতা ও ধীরতা, আন্তাঁরক 'শিম্টতা । 

বিবাহ যে পরস্পরের উপর স্বস্বস্বামিস্ব অর্পণ করে এরকম ধারণা আসল প্রণয়ের 
অভিব্যন্তির পাঁরপম্থী ।১ নিরাপত্তা বোধ আবেগ দমন করে । অভ্যাসে অনুভূতি 
ভোঁতা হয়ে যায়, আবেগ নম্ট হয়, আর আত্মা তপ্ত ও ক্ষাত উভয় সম্বম্ধেই 
অন্ধ হয়। 

বিশ্বন্ত এক-বিবাহের আদরশই লক্ষ্য হওয়া উচিত, যাঁদও লক্ষ্যসাধন কঠিন। 
পৃথিবীর বড় বড় কাব্যকাহিনী একনিম্ঠ প্রেমেরই উপাখ্যান । একের প্রাত নিষ্ঠা 
বজায় রাখতে যে দৃঃখ ও যন্ত্রণা ভোগ করতে হয়েছে, তাই পৃথিবীর নর-নারশীকে 
মুস্ধ ও বিচলিত করেছে । জগতের শ্রেষ্ঠতম মনীষীদের একজন বল্লেছেন যে 
“খাঁটি প্রেমের পথ কখনও মসৃণ হয় না” যাঁদও ঘটনাচক্রে ভাগারুমে সেরকম হয়েও 
যেতে পারে । বিবাহ একটি শিল্প ও আর্ট, এতে আনন্দও আছে, দুঃখও আছে । 


পপ পাস 


হয়ে সবই দিতে পারে, কিন্তু স্বামণ-ন্দুশ কর্তবাপ্রণোদত হয়ে পরস্পরকে সব কিছ] 'দতে বাধ্য 
থাকে, িছহই প্রত্যাখ্যান করতে পারে না।” ১১৭৪ খ"ন্টাব্দে মের ক্যালেন্ডস্‌-এর তিনাঁদন 
আগো, সপ্তম ঘোষণা । 1050019 ৫০ চ২০০৪০:০০০% 'লাখিত 788590) ৪:0৫ 9০০/০৫/-তে উদ্ধৃত । 
ইংরাজশ অনুবাদ (১১৪০) ৪২ পৃঃ । 

৯ সকর্লেনার়কগ:ণৈঃ সাহতঃ সখা মে পতিঃ 

স এব বাঁদ জারস্যৎ সফলং মম জাঁবিতম্‌ । 

সহাজিয়ারা মনে করে যে ঈশ্বরের প্রাতি যে জাবেগপূর্ণ প্রেম অনুভব করা প্রয়োজন, তার 

আতাস শুধু গোপন অবৈধ প্রণয়ের মধ্যেই পাওয়া বায় । 
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জশবনযুদ্ধের কাঠিন্য বিবাহ থেকে শুরু হয়, শেষ হয় না। বিবাহকে সফল করতে 
হলে দৃজনেরই সহযোগিতা দরকার, যাঁদও বিফল করার পক্ষে একজনই যথেন্ট । 
রবাহের অংশশদারীতে ধৈর্য” প্রয়োজন । বিবাহকে পরাক্ষা বলে না ধরে গভীর 
আঁভজ্তা বলে ধরতে হবে, সে অভিজ্ঞতা প্রথমে দূর্বল ও ভঙ্গুর হলেও দঃখ-কম্টের 
মধ্য দিয়ে বেড়ে দূঢ় -হয়। দ্রৌপদী সত্যভামাকে বলোছিলেন, “সুখ থেকে সখ 
জন্মায় না, সতখ-নারণ দুঃখের মধ্য দিয়ে সুখ উপলব্ধি করে।”* সংকট দ্বারা 
যে আহত হয় নি ; সে নার অসম্পর্ণা, কেননা যশ্সণার দীক্ষায় সে বপ্চিত। উমা 
নিবকে তাঁর অপরঃপ রূপলাবণ্য 'দিয়ে পান নি, পেয়েছিলেন কঠোর কম্টের তপল্যার 
ফলে। নারীর কণ্ট সহ্য করার প্রাতভা আছে, সে বাদি তাকে এাড়য়ে চললে তো 
জীবনানন্দ অনুভব করার ক্ষমতাই হারয়ে ফেলে। শকুদ্তলায় কালদাস 
দেখিয়েছেন যে দুটি প্রেমময় আত্মা কি ভাবে দুঃখের মধ্যে গড়ে সনসম্বন্ধ হয়, 
পরস্পরের যোগ্য হয়ে গড়ে ওঠে । দেবতারা অল্ভুত। আমাদের মধ্যে যা ভাল, 
শান্ত, মানবতা ও প্রেম-পূর্ণ তার ভেতর দিয়েই তাঁরা আমাদের জন্য লক্ষট সব্ট 
করেন। তাঁরা আমাদের দুঃখ দিয়ে বড় জিনিসের জন্য প্রস্তৃত করেন । বহু 
শতাব্দীর এীতিহ্য-বাছিনী ভারতীয় নারণ পাঁথবীর মধ্যে সবচেয়ে 'নঃস্বাথ, সব 
চেয়ে আত্মত্যাগণী, সব চেয়ে ধৈয'শালিনশ, সব চেয়ে কর্তব্যপরাদ্ষণা, দুঃগ্রভোগেই 
তার গর্ব । 

[বিবাহের উদ্দেশ্য বিবাহছেই শেষ নয়, বিবাহ আত্ম-পারিপূর্ণতা লাভ করার 
সাধারণ উপায় মান্ত। মানুষের সঙ্গে সম্পর্কই আমাদের জীবনের থানভ্ঞতম 
ব্যান্তগত ব্যাপার, এর মধ্যেই আমরা নিজেদের সম্পূর্ণ করে পাই । আমাদের বে 
অরশিবন বাইরের জনসাধারণের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট তাতে আমাদের একটা অংশ মান্ন সাত 
ছয় । আমাদের প্রেমময় ও সহমমর্ণ ব্যান্তগত জীবনের নিজের বাইরে কোন লক্ষ্য 
নেই। মানুষের পক্ষে নিজেদের আঁভজ্ঞতার আদান-প্রদান, পরস্পরের সঙ্গে বোথা- 
পড়া করা, পরস্পরের সঙ্গে মনাবাঁনময় করে আনন্দ ও তৃপ্ত পাওয়া স্বাভাবক । 
যাঁদও এ সম্পর্কে কোন আধাশক বা সীমিত উদ্দেশ্য সাধন করে না, এবং 
সমাজেরও কাজে লাগে না, তবু একে নিয়ান্মিত করার জন্য সমাজ ও আইন 
দুই আছে। এমন জনগোষ্ঠী আছে, ঘা ব্যান্তগত নয়, যেখানে গোক্ঠীতে তার 
কর্তব্য 'দয়ে ব্যাঞ্তর স্থান নিরপিত হয়, সমগ্রের কল্যাণে সো ক কাজে আলে 
সেইটাই সেখানে বড়। যে লক্ষ্যে আমাদের সকলেরই স্বার্থ আছে, সেই লক্ষ্যে 
পেশছতে যখন আমরা অন্যের সঙ্গে মাঁলিত হই, তখন কমণগ্োষ্ঠী ও সামাজক 
সহযোগিতার উদ্ভব হয়। সংঘর্ষ এঁড়য়ে সাধারণ উদ্দেশ্য সাধন করতে হলে 
আমাদের আইন-নাঁদ্ট বা প্রথা-সমার্ঘত বাঁধানযষেধ মানতে হয় । ব্যাস্ত সমাজের 
অঙ্গ, কাজেই ব্যান্ত-স্বাধীনতা কিছু পাঁরমাণে সীমায়ত করার অধিকার সমাজের 
আছে। 

সুবিন্স্ত সমাজে এসব বাঁধিনিষেধ ব্যান্তগত স্বাধীনতার নিগড় বলে মনে 


১ স.খং সুখেনেহ ন জাতু লভ্যং দখেন সাধবী লভতে সুখানি। 
বনপর্ব, ২৩৩৪ । 
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হবে না। যেহেতু বিবাহের ফল সমাজদেহে সংক্রমিত হয়, সেই হেতু বিবাহ 
ব্যাপারে সামাজিক বিধি প্রণয়ন করা হয়। তবে সামাজিক বাধ 'দয়ে সমস্ত 
প্রকার সামাজিক আবিচার ও অকল্যাণের প্রতিকার হয় না। মানুষের তৈরী 
আইনকানুন মানুষের মনের সব খেয়ালের সঙ্গে কখনই খাপ খাইয়ে চলতে পারে 
না। কিন্তু সেগাঁল যাঁদ কঠিন ও অনমনীয় হয় তো আমাদের ব্যান্তত্বকে নম্ট করে 
আমাদের অর্থহীন বিকলাঙ্গ জীবনযাপন করতে বাধ্য করতে পারে । 


ছিন্মু-বিবাহানুষ্ঠান 


হিন্দুদের জশবনের পুরুষার্থ বা লক্ষ্য চারাঁট-ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ । এই 
উদ্দেশ্য সাধনে যে সৃজনধমর্শ জশীবনষাপন করা প্রয়োজন তারই মধ্যে অংশগ্রহণ 
করার জন্য একটি নর ও একটি নারীর যে সাহচর্য তাই 'হন্দু বিবাহের আসল আদর্শ ৷ 
সন্তান উৎপাদন, তাদের পালন ও উন্নততর সমাজ-বন্যাসে সহযোগিতা তো আছেই, 
1কন্তু বিবাহের প্রধান লক্ষ্য স্থায়ী সাহচর্ষের প্রয়োজন মিটিয়ে স্বামণ-স্ঘীর ব্যন্তিত্বকে 
সমম্ধ করা, যাতে একজনের জীবন আর একজনের পারপ-রক হয় এবং দুজনে মিলে 
সম্পূর্ণতা লাভ করতে পারে । বিবাহত দম্পাঁতর ব্যান্তত্ব পরস্পরের সৃন্টি। এ 
আদর্শ বোদক যুগ থেকে চলে আসছে এবং বিস্তৃত বিবাহ অনুষ্ঠানের মধ্যে ভার 
স্বীকৃতি রয়েছে এবং সে অনৃষ্ঠান আজ অবাঁধ প্রচলিত রয়েছে । হৃদয়াবেগের যে 
পূর্ণতায় ন্যায়বুদ্ধি, বোঝাবুঁঝর ক্ষমতা, অন্যের সম্বন্ধে বিবেচনা ও সাঁহফৃতা 
জন্মায় তার বিকাশের জন্য মহৎ সুযোগের প্রারম্ভ বিবাহ-অনুম্ঠানে । অনুজ্ঠানাঁটকে 
সরল করে আনা যায়, কেননা নবদম্পাঁতর মনে আদর্শের ছাপ রাখার জন্য যে আচার 
অনুষ্ঠান অত্যাবশ্যক তার সংখ্যা খুব কম। 

প্রথমতঃ পাঁণিগ্রহণ, বর কনের হাত ধরে মল্ম্োচ্চারণ করতে করতে তিনবার আশ্ন 
প্রদক্ষিণ করে । সমৃদ্ধি সৌভাগ্য ও দাম্পত্যনিম্ঠার আঁধন্ঠাতা দেবতাগণ, যথাক্রমে 
পৃষণ, ভগ ও আর্ধমনের উদ্দেশ্যে আহুতি দেওয়া হয়। উভয়পক্ষ বক্ষদেশ স্পশ 
করে বলে যে দুই দেহ হলেও অতঃপর ষেন তারা একমন হয় । “তোমার হাদয়ে ষেন 
দুঃখ কখনও প্রবেশ করতে না পায়, স্বামীগৃহে তোমার সমৃদ্ধি হোক, তার জীবনের 
ও প্রফুল্ল শিশুদের জীবনের আশশবাদে তোমার জীবন পাব হোক।” তারপর 
তারা একটা পাথরের উপর দাঁড়য়ে প্রার্থনা করে তাদের প্রেম যেন পায়ের নীচের 
পাথরের মতই স্থায়ী ও দঢ় হয়। রান্রে ধুবতারা ও অরুন্ধতীকে দেখানো হয় । 
বরকে ধ্রুবতারার মত অবিচল ও কন্যাকে অরন্ধতাঁর মত সতা হতে বলা হয় । 
সপ্তপদশ অনুষ্ঠানে বর-কনে একসঙ্গে সাতবার পা ফেলে এঁগয়ে চলে এবং প্রার্থনা 
করে যেন তাদের 'বিবাহত জীবন প্রেম, উঞ্জহল্য, সুযোগ, সমৃদ্ধি, আনন্দ, সম্তাতি 
ও পবিল্রতা দ্বারা পূর্ণ হয় । স্বামী স্ত্রীকে সম্বোধন করে বলে, “সপ্তপদ সম্পূর্ণ 
করে আমার সাথী হও । আমি যেন তোমার সহঠর হই । কেউ যেন তোমার 
সঙ্গে আমার সাহচর্য নষ্ট না করতে পারে । যাঁরা আমাদের কল্যাণকামণ তাঁরা ষেন 
আমাদের সাহচর্যের সমর্থন করেন ।” স্বামী-স্ত্রী শপথ গ্রহণ করে যেন ধর্ম, প্রেম 


৯৬১৯ 


ও পার্থিব সমন্খের ক্ষেত্রে পরস্পরের আশা ও আকাঙ্ক্ষা তারা তৃপ্ত করতে পারে । 
“মহামিলনাঁট যেন অবিচ্ছেদ্য হয়” এই প্রার্থনা দিয়ে উৎসব শেষ হয় । [বিশ্বদেবতারা 
আমাদের হাদয় মু্ত করুন, জল আমাদের হাদয়কে মিলিত করুন। মাতার*্বন, 
ধাতর ও দ্বেম্টি আমাদের বন্ধন 'নাবড় করুন ।২ নারীকে আশাবাদ করা হয় 
দীঘয়ি স্বামীর সৎ স্ী হওয়ার জন্য ।৩ সপ্তপদশ অনুষ্ঠানের শেষে কন্যা স্বামীর 
পরিবারভুন্ত হয়। এই অনূম্ঠানের সঙ্গে সঙ্গে বিবাহ সম্পূর্ণ হল বলে ধরা যায় । 
অনেকে আবার মনে করেন ষে বিবাহের সম্পূর্ণতার জন্য সহবাস প্রয়োজন । 
বিবাহের পর তিন রান্রি দুইজনে একই ঘরে ভিন্ন শয্যায় শয়ন করে থাকবে এবং 
সম্পূর্ণ ব্রক্ষচর্য পালন করবে ।৪ 'বিবাহজশীবনে যে ইন্দ্রিয় সংযম অপারহার্য, এ 
তারই স্মারক | পান্ন পান্লী পাঁবত্র থেকে 'ববাহে প্রাবণ্ট হতে হয়। তারা তাদের 
সতীশত্বকে রক্ষা করে ও বিবাহের সময় অপরকে তাই অর্থ দেয়। এর অভাব আর 
কোন বস্তু দিয়ে পূরণ করা যায় না।৫ 

স্ত্রীর আসন বেশ উচ্চে। সে-ই গৃহকত্র্$ *বশুর-শাশুড়ী-ননদ ইত্যাদির 
উপর তার পূর্ণ কর্তৃত্ব ।৬ জশবনের সে সক্রিয় অংশীদার ।৭ ধমাচিরণ, বিষয় 


১. খশছ্টান সন্ত “আম তোমাকে ধিববাহত স্্রশ বলে গ্রহণ কবাছি, এই "দন থেকে ভাল 
হোক মন্দ হোক, ধনী হই বা নিধন হই, সমস্থ হই বা অসুস্থ হই, আমবণ তোমাকে পাব ও রক্ষা 
করব এবং তার জন্য সত্যবদ্ধ হচ্ছি ।" 

ই সমজন্তু গবশ্বেদেবা: সমাপো হদয়ান নৌ 

সং মাতাঁর*বা সং ধাতা সমৃদ্বোক্ট দধাতু নৌ ।-_খগ্বেদ, দশম, ৮৫, ৪9৭ । 

৩ আঁবধবা বর্ষাঁণ শতং সাগ্রং চ সুত্রতা 
তেজস্বী চ যশস্বী চ ধমণ্পত্রশ পাঁরব্রতা । 

৪9 বিবাহবাসরের পর এক বর্ধ পর্যন্ত তারা সঙ্গত হবে না, অথবা দ্বাদশ রান বা ছয় 
রানি অন্ততঃ তন রান্ব। ( সম্বংসরং ন 'মথুনম উপেয়াতাং দবাদশরান্রম ষড়রান্ং 
ভ্রিরাতরমল্তত ) পরাশর, গৃহ্াস প্রথম, ৪১ । 
স্পা্টার লাইকাগ্গাসও নবাঁববাহত স্বামীদেব বহীদন সংষমী হয়ে থাকার বিধান 

দিয়েছেন । 

& 'হল্দু এীতহ্য ব্রহ্ষচর্য ও নারীর সম্মান শেখায় । রাম লক্ষণ যখন সাঁতার অন্বেষণে 
ঘুরে বেড়াচ্ছলেন তপন সঁতা পথে যে সব অলঙ্কার 'নশানার উদ্দেশ্যে ফেলে 'গয়োছলেন সেগুলি 
সুগ্রীব তাঁদের সামনে রাখেন । দেখে রামের চোখ জলে ভরে এল, তান লক্ষমণকে সেগুলি 
সনান্ত করতে বললেন । লক্ষণ বললেন যে কেয়্র, কুশ্ডল তান 'চনতে পারছেন না, তবে 
নূপুর চিনতে পারছেন, কেননা প্রতাহ তাঁব চরণ বন্দনা করার সময় তারা তাঁর পারাচিত 
হয়ে আছে। 

নাহং জানাম কেয়রে, নাহং জানাম কুপ্ডলে, নুপুরে ত্বাভজ্ানাম নিতাং পাদাভিবন্দনম্‌ । 

৬ সম্ভান্ত্তী *বশৃরে ভব সম্পান্রী *বশ্র্ুবং ভব 
ননান্দার সম্তাজ্ঞী ভব সমাজ্ঞী আধ দেবৃহু । 

৭ অন্ধং ভার্ধ্যা শরশরস্য ( স্যী শরীরের অধাংশ ) 


৯৬৭ 


ব্যাপার বা ভাবজীবনে তাকে বর্জন করা উচিত নয়। সমস্ত ধমচিয়ণ একসঙ্গে 
করতে হবে 1১ 

সীতাকে বনবাসে দেওয়ার পর রাম স্বর্ণসীতাকে পাশে রেখে বাগষজ্ঞ কয়তেন। 
কুল্লুক মনুসংাহতার ভাষ্যে বাজসনোয়ি ব্রাহ্মণ থেকে নিম্নালাখত অনচ্ছেদটি 
উদ্ধার করেছেন £ “পুরুষ নিজে অর্ধ মান্র। স্ত্রী গ্রহণ করার আগে পযন্ত সে 
অসম্পূর্ণ, পূর্ণজাত নয়। স্ত্রী গ্রহণ করার পরই সে পূর্ণ হয়।» সেইজন্য 
বেদজ্ঞ ভ্রাঙ্ষণরা ঘোষণা করেন £ “যে স্বামী সেই স্মী।৮১ পুরুষ ও স্লশলোকের 
সম্পর্ক সহযোগিতার ও পরস্পর িভ'রতার। তারা স্বতন্ত্রভাবে অসম্পূর্ণ কিল্ত 
মিলিত হয়ে একে অপরকে পূর্ণ করে । এই সম্পর্ককে ভারত অর্ধনারশশ্বর মার্তর 
মধ্যে স্বীকাঁত 'দয়েছে। স্বামশ-স্ব পরস্পরের সবেতিন বন্ধু, সমস্ত সম্বম্ধের 
সার, সমস্ত বাসনার তপ্তি, সমগ্র জশবন। স্বামীর কাছে স্প্শও এইরুপ, স্প্রশির 
কাছে স্বামশও এইর্প 1৪ 

সীতা স্বামীর দুঃখে অংশ নেওয়ার জন্য বনবাস বরণ করলেন, গাম্ধারণ 
স্বামী যে সুখে বণ্চিত তা বজ্ন ৭করার জন্য চোখ বেধে রাখতেন । লঙ্জানম্তা, 
শুচিপিমতা কান্তাসাঁথ আদর্শ স্ব পুরুষের অশেষ তৃপ্তির আধার ।৫ আবার যে 
স্্ী স্বামীর সুখ ও কল্যাণকামশ, যার আচরণ শুদ্ধ, যে সংযম, সে ইহলোকে 
ষশাস্বনী ও পরলোকে অশেষ সখভাগিনী হয়।৬ কাঁলদাস স্বামশ-স্তকে শব্দ 


০১ স্পা 


১ ধর্মে চ অর্থে চ কামে চ অলাতচারতব্যা সহধর্মশ্চারতব্যঃ সহাপত্যমৃতার্দায়তব্যম- । 

রামকফ স্মীর প্রাত কর্তব্য পালনের জন্য 'ি ভাবে নিজের জশবনের ব্রত 'বসর্জন দিতেও 
প্রস্তৃত ছিলেন সেকথা বিবেকানন্দ বর্ণনা করেছেন ৷ 'তাঁন তাঁকে বলেন, “আম প্রত্যেক নারখকে 
জননী রূপে দেখতে িখোছি । তোমার সম্বন্ধেও এই ধারণাই আমার থাকতে পারে । ধকল্তু 
আমি যখন তোমাকে 'বিয়ে করেছি, তুমি যাঁদ আমাকে সংসার করতে বল তো আম তোমার ইচ্ছা 
পূর্ণ করব |” কাজেই রামকৃফ্ণ তাঁর সাধনার জণখবন তাঁর স্প্ীর সম্মাতক্রমেই গ্রহণ করোছিলেন। 
-০02015ত ড/০1168, 17100 80100 01928) ৬, 169, 

ই নবম, ৪&। 

ও অক্ধণোহ এষ আগ্মনঃ ; তস্মাজ্জায়াং ন বন্দতে, নৈতাবৎ প্রজায়তে, অসধেোঁ ছি তাবজ্ড- 
বাত । অথ, যদৈব জায়াং 'বিদ্দতে অথ প্রজায়তে, তাঁ্ছ সবে ভবাঁত । তথাচ এতদ্বেদবিদো 'িপ্রা 
বদল্তি যো ভণ্ড স ইব ভাযাঁস্মতা। নবম ৪&। 

৪ প্রেয়ো মতং বম্ধৃতা যা সমগ্তা সর্বেকামাঃ সেবাধিজীরীবতদ্যা । 

স্বীণাং ভরা ধর্মদারাশ্চ পৃংসামিতি অন্যোনাং বৎসয়োজ্ঞতিমস্তু । মালতশমাধব যষ্ঠ, ১৮। 
আবার, অদ্বৈতং সুখদঃথয়োরণুগুণং সর্বস্বিবস্থাস্‌ যং 
বশ্রামো হদয়স্য যা জরস যাস্মন্ন হাষে রসঃ | উত্তররামচাঁরত, বন্ঠ, ৩৯। 
& কারে মন্ত্রী করশেষ্‌ দাসী ভোজ্জোষু মাতা শয়্নেষ্‌ রম্ভা 
ধর্মনিক্লা ক্ষময়া ধারী ষড়গ.ণ্যমেতাঁষ্ধ পাতব্রতানাম | 
৬ পাতীপ্রয় হিতেষুস্তা স্বাচারা সম্যতৌন্দুয় 
ইহ কশীর্তমাস্নোত প্রেতাচানুপমং সৃখং 


১৫৩ 


ও তার অর্থের সঙ্গে তুলনা দিয়েছেন ।১ সীতা *অনস্ক্লাকে বলছেন যে তাঁর স্বামী 
তাঁকে পিতামাতার মত ভালবাসতেন ।২ এ আদর্শ, এই কজ্পনাকে সার্থক করার 
জন্য নরনারী উভয়ই প্রয়াসী হয় । 

গৃহস্থালি সমাজের অপাঁরহার্য অঙ্গ । গৃহস্থ এর মধ্য দিয়েই মোক্ষলাভ 
করে? বশিষ্ঠ বলেন, গৃহস্থের জীবন সেবা ও তপস্যার জীবন এবং গাহঁস্থ্যাশ্রম 
আশ্রমসমূহের মধ্যে বিশিষ্ট 1৩ জ্তী-পৃত্ত থাকলেই গৃহ হয় না, সামাজিক কর্তব্য 
পাঙ্গন করা দরকার ।”8 ব্রগ্ধানন্চ গৃহস্থ সত্য জ্ঞান লাভের চেষ্টা কম্পষেন এবং 
সমস্ত কর্ম ভগবানকে সমর্পণ করবেন ।£ 


বিবাছের বিবি রূপ 


দুই মহাকাব্য, স্মাঁত ও ধমণশাস্তে আট রকম বিবাহের উল্লেখ আছে, যার মধ্যে 
পূর্বরতাঁ যুগে প্রচালত কোন কোন প্রথা পরবতী যুগে স্বীকৃত হয়েছে । এর 
অনেকগুলি খগ্বেদের আমল থেকে চলে আসছে । প্রাচীনকালের বিশবাস ও 
আচরণ অকেজো হয়ে গেলেও তাদের রক্ষা করার একটা প্রবণতা ীহন্দত্বের আছে । 
এ আট রকমের চারাঁট সমার্থত, বাকীগৃলি অসমত | 

পাত্রীকে বলর্পক গ্রহণ করাকে পৈশাচ বিবাহ বলে ও সেটা খুব 'নম্নস্তরের । 
পান্রীকে ঠকিয়ে বা নেশা করিয়ে স্বামীর কাছে আত্মসমর্পণ করতে বাধ্য করা হয়। 
বৌধায়ন বলেন, “সুপ্তা, অচৈতন্যা বা উন্মত্তা বালিকাকে বিবাহ পৈশাচ বিবাহ ।”? 


আবাব, পাঁতন্রতা পাতপ্রাণা পতুযুঃ প্রশ্নাহতেরতা 
যস্যস্যাদীদুশণী ভার্যা ধন্য স পুরুষ ভুব। 
৬১ বাগর্থাবব সম্পৃন্তৌ বাগর্থ প্রাতপত্তয়ে 
জগতঃ িতরো বন্দে পার্বতী-পরমেশবরো । রঘুরংশ, প্রথম, ১ । 
২ মাতৃবৎপত্ৃবং 'প্রয়াং । রামায়ণে কৌশল্যাকে দশরথের আদ ম্্ বলে দেখানো হয়েছে । 
দা ষদা হ কৌশল্যা দাাসীবচ্চ সখা ইব চ ভাযরবিদ ভাঁগনীবচ্চ মাতৃবন্চ উপাতষ্ঠতে । 
রঘুবংশে কাঁলদাস ইন্দখমতাঁকে 'গাঁহণ, সচিবঃ, সথী মিথ: প্রিয়াশিষ্যা লালতে কলা বধো” 
বলেছেন। 
বরাহামাহর বলেছেন, '“জায়া বা জনায়তখ বা সম্ভবঃ স্তকৃতো নৃণাম । 
হে কৃতঘা, তয়োনিন্দাম কুর্বতাং বং কুতঃ সৃখং ? 
৩ গৃহস্থ এব যজতে, গৃহস্থন্তপ্যতে, তপশ্চাতুর্ণামাশ্রমানান্তু গৃহস্ছস্তু বাঁশষ্যতে । 
৪ গৃহশ্ছেপি 'ক্রয্লাঘুক্তো নাগহেন গৃছা শ্রমশ 
ন চৈব পররদ্ারেণ স্বকর্ম পাঁরবাঞ্জ'ত। | 
€ ব্রক্মনিত্ঠো গৃহম্ছঃস্যাৎ তন্তবজ্ঞানপরায়ণঃ 
যদ যদ: কর্ম প্রকৃবীণত তদ ত্রক্ধাণ সমর্পয়েং 
৬ বাঁশত্ত ও আপস্তথ্ব মানত ছয় প্রকারের ধববাহের উল্লেখ করেছেন £ ব্রাহ্ম, দৈব, আষ', 
গান্ধর্ব, ক্ষত্র (বারাক্ষস ) এবং মানুষ (আসুর )। গৌতম ও বৌধায়ন আরও দহ প্রকারেব 
বিবাহ যোগ করেছেন 2 প্রার্জাপত্য এবং পৈশাচ। মহভারত, প্রথম ৭৪, ৮-৯ও দুদ্টবা । 
৭ প্রথম, ১১, ৯। 


১৫৪৪ 


এ ধরনের বিবাহকে নীচ বলে নিন্দা করা হত, কিন্তু যেহেতু কয়েকাঁট উপজাতির 
মধ্যে এ প্রচলিত ছিল, তাই একেও বৈধ বলে ধরা হয়েছে । তাছাড়া ষে সমাজে 
কোমার্য পবিত্র বলে ধরা হত, সে সমাজে যে রমণণ তার কুমারাত্ব হারিয়েছে তার 
ভালরকম বিবাহের সম্ভাবনা ছিল না, কাজেই ষে পাষণ্ড তার কুমারীত্ব নম্ট করেছে, 
ধার্ধতাকে বিবাহ করতে শাস্তকারেরা তাকে বাধ্য করতে চাইতেন । 

যে যুগে নারীদের যুদ্ধে লুটের সামগ্রী বলে পাঁরগাঁণত করা হত, রাক্ষস 
বিবাহ সেই ঘৃগের। বিজয়ী কনেকে ধরে নিয়ে গিয়ে গিয়ে করত । অনেক 
ক্ষেত্রে রমণী স্বেচ্ছায় বিজেতার সঙ্গে চলে গেছে । রুকি্ণী, সুভদ্রা, বাসবদস্থা 
তাদের স্বামী কৃষ্ণ, অজন ও উদয়নকে সাহাষ্য করেছে। খণ্বদের আমলে 
জা ্লীতদাসীতে সঙ্গত হতেন, কিন্তু এসব সম্পর্কও বৈধ বলে স্বীকৃত 
হয়েছিল । 

আসুর বিবাহে বর কনেকে কিনে নেন। মূলা দিয়ে বিবাহ ।১ এই প্রথায় 
নারীর মূল্য মেনে নেওয়া হয়েছে, নারী বিনামূল্যে পাওয়া ঘায় না বলে মনে করা 
হয়েছে । এই বিবাহ প্রচলিত ছিল, কিন্তু এর পিছনে সমর্থন ছিল না। কন্যাক্রেতা 
জামাতাকে বিজানাত বলে ।২ এই তিন ধরনের বিয়েই সম্পূর্ণ 'নান্দিত। 

গান্ধর্ব বিবাহ পরস্পরের সম্মাতর উপর প্রাতম্ঠিত বলে সাধারণতঃ সমার্থত। ৩ 
একজন আর একজনকে বেছে নেয়, কামসূত্র মতে এই আদর্শ বিবাহ ।8 এই 
স্বতঃস্ফূর্ত বিবাহের কোন অনুষ্ঠান বা উৎসব নেই । মধ্যরান্রে পলায়ন, ক্রুদ্ধ 
পিতামাতা ইত্যাদি কাব্যের উপাদান সম্বালত বিবাহ এই পযাঁয়ে পড়ে । এই ধরনের 
বিবাহের সব চেয়ে হৃদয়গ্রাহী উদাহরণ কালিদাসের মহান্‌ নাটক আভজ্ঞান 
শকুন্তলায় বার্ণত দুষ্যন্ত ও শকুন্তলার বিবাহ । কাঁবর ইঙ্গিত প্রবৃত্তির তাড়নায় 
সিদ্ধ এই ধরনের বিবাহ স্থায়ী না হওয়ারই সম্ভাবনা । প্রথম দর্শনেই প্রেমের 
ভিদ্তিতে গোপন মিলন যথেষ্ট নয় বলে কন্যা অভিশপ্ত হল এবং তাকে তার প্রায়শ্চিত্ত 
করতে হল । রাজসভায় সে অপমানিতা ও পারিত্যন্তা হল। যখন সে তপশ্চযা 
দ্বারা শুচি হল এবং কামনার বন্ধন কতব্যের অনাসান্ততে পর্যবাঁসত হল তখনই 
শকুন্তলা স্বর ও জননীর আসনে সপ্রতিষ্ঠিতা হল। ত্যাগের কঠোরতার দ্বারা 
কামনার আবেগ তপগ্ানন্ঠার রূপ নিল। গাম্ধর্ব বিবাহে মন্মোচ্চারণ হত না 
বনে তাকে জাতে তোলার জন্য 'বধান দেওয়া হয় যে মিঙগনের পর অনুষ্ঠান 
করতে হবে,৬ অন্তত তিন উচ্চবর্ণের জন্য+ এই রশীতিতে বিবাহ যেন সামাজিক 


৯১ ধাগ্বেদ, দশম, ২৭, ১৯২ । 
২ খক্বেদ। প্রথম, ১০১ ৩ বৌধায়ন ( প্রথম, 'চ্বিতীয় ২০-২১ ) এর নিন্দা করেছেন, 
পক্নুপুরাণ, ব্রক্গকান্ড, ২৭-২৬ও দুঘ্টব্য | 
৪ গাম্ধর্বমপ্যেকে প্রশংসন্তি সর্বেষাং দ্নেহানুগতত্তৰাৎ । বৌধায়ন প্রথম, 'দ্বতীর, ১৩৭ । 
& তৃতীয়, ৫, ৩০। & 'নিমন্ম। 
৬ দেবল, মনৃতে কুল্সঃক কর্তৃক উদ্ধৃত, অন্টম, ২২৬ । 
৭ গান্ধ্বেষু বিবাহেষু পুনর্বেবাহকো 'বাধঃ 
কত'ব্শ্চ 'ঘ্রাভর্বনৈঃ সময়েনাপ্নিসাক্ষিকঃ । দেবল । 


৯৬ 


সমর্থনের প্রতশক । যখন থেকে বাল্াযবিবাহপ্রথা চাল হল তখন থেকে পারস্পারক 
প্রেমের আকর্ষণের কোন ভিত্তি রইল না। 

আর্ধ বিবাহে পান্রলীর পিতাকে জামাতার কাছ থেকে একাঁট গরু ও একটি ষাঁড় 
গ্রহণ করতে দেওয়া হয় । এটা আসুর 'বিবাহের পারিবার্তত রুপ এবং সমার্ঘত 
বিবাহের মধ্যে নীচু স্তরের । 

দৈব বিবাহে পৃূজক তাঁর কন্যাকে পূজারীর কাছে বিবাহে অর্পণ করেন । একে 

দৈব বিবাহ বলে এইজন্য যে দেবতার কাছে যজ্ঞানুত্ঠানের সময় এই বিবাহ নির্ণাঁত 
হয়। এরকম বিবাহের স্থান খুব উচ্চ নয় এইজন্য যে ধমান্ঠানের সঙ্গে 
বিবাহানজ্ঠান 'মাশ্রত করা উচিত নয় । বোঁদক যজ্ঞ উঠে যাওয়াতে এ ধরনেব বিবাহ 
লোপ পেয়েছে । 

প্রাজাপত্য বিবাহে কন্যাকে যথোপযন্ত সমারোহ সহকারে বরের হাতে সমর্পণ 
করা হয় আর দম্পাঁতকে ধমচিরণে আবিচ্ছেদ্য সঙ্গ হয়ে থাকতে বলা হয় । পিতা 
সমপণের সময়ে কন্যাকে আদেশ করেন, “একসঙ্গে শাম্ত্রবাকা পালন কর।” 
ব্রাহ্মীববাহ প্রায় এই রকমই । এই রশীতিতে বরকে বিশেষ ভাবে নিমন্ত্রণ করে 
সালগুকারা কন্যাকে অর্পণ করা হয় । বব গ্রহণকালে শপথ করে যে সর্বদা সর্ধ কর্মে 
সে সস্বক আচরণ করবে ।৯ | 

অনেক বিবাহ উর্বশী ও পুর্রবার বিবাহের মত, শুধু একটা অঙ্গীকার মান । 
রমণী তার দেহ দেয় কিন্তু আত্মসমর্পণ করে না।২ এ হল যৌন সম্পর্কের অপব্যবহার । 
দৈহিক লন আন্তাবক আধ্যাত্বক প্রসাদের বাহপ্রকাশ মাত্র । যাদের আত্মা 
অভিব্যান্তর পথে অগ্রসর হয়েছে, তারা দেহের মিলনকে আত্মার মিলনের বাঁহরঙ্গ বলে 
মনে করে। আমাদের মনে রাখতে হবে যৌন মিলন জীবনের মহান সংস্কার । 
আম্তরিক সতীত্বের উদাহরণ যথেন্ট আছে, যেখানে নারণর দৌহক পাবন্রতা জোর 
করে নস্ট করা হয়েছে, বা নার নিজের দেহের ভাবরাজ্যে আঁস্তত্ব অবর্তমান জেনে 
দেহদান করেছে । ৃ 

ব্রাঙ্মাববাহ সব শ্রেণীর মধ্যে সমর্থিত ও জনাপ্রয়। এতে দম্পাঁত প্রার্থনা করে 
যেন তাদের মৈল্লী ও প্রেম স্থায়শ ও যথার্থ হয়। অন্য রকমের বিবাহে বলপূর্বক 
হরণ ( আসুর ), বলাৎকার (রাক্ষস ) এবং ফুসলানোকেও ( গাম্ধর্ব ) বৈধ বলা হয় । 
এ সব সভাতার বিকৃত রূপ । এসব 'বিবাহ-প্রথায় রমণীকে যৌনপ্রবাত্তি চারতার্থ 
করার জন্য প্রয়োজনীয় পাত্রী মান বিবেচনা করে তাকে ব্যস্কিত্বশ্‌ন্য করা হয় 
এবং তার সাম্যের অধিকার অস্বীকার করা হয় । শাস্ত্র যে এ প্রথার 'নন্দা করে, 
তার কারণ শাস্তকাররা চান না ষে বিবাহ সম্পূর্ণরূপে একজনের পছন্দের উপর 
নিভ'র করে। শাস্তকাররা নারণর স্বার্থেই এসব বিবাহশীবাঁধ স্বীকার করেছিলেন । 


সপ পপ ৮৮ পাপা পপাপপাপিস ০ গা 


১ মালাবারে সম্য্ধ বিবাহ আইনঘাঁটিত বিবাহের মত, িধাহ "বিচ্ছেদের আঁধকার থাকে। 
বর কন্মাকে একখান বস্ত্র সমর্পণ করবে ও সামাঁজক একটা ভোজ দেবে । ব্যস: । স্ঘ্ীর বৈধ 


মযাদা আছে যদিও সে স্বামীর ধর্মজীবনে অংশগ্রহণ করে না। 'বিবাছের সন্তানবা মাতার 
গোল পায়। 


২ হাক্বেদ, দশম, ১৫. ৫ । 


৯৬৬১ 


বেদের খাঁষরা শিখিয়েছেন ষে ষৌন ব্যাপারে অনেক সহিফূতা দরকার, কেননা 
লোকেদের মধ্যে অনন্ত বৌঁন্র্য । নখীত বৈধ অনুষ্ঠানের উপর ততটা নির্ভর করে 
না যতটা নর ও নারণর মধ্যে পারস্পারক সম্পক স্থাপনের উপর । বর্তমানে বিবাহের 


প্রচলিত রূপ ব্রাঙ্ধীববাহের আদর্শে যাঁদও কখনও কখনও গাম্ধর্ব ও আসর বিবাহও 
দেখা যায় । 


বাল্যবিবাহ 


বৈদিক যুগে বা রামায়ণ মহাভারতের আমলে বালাবিবাহ প্রচলিত ছিল না। সংশ্রুত 
বলেন যে পুরুষের দৈহিক শান্তর পূর্ণ পারণাতি হয় পঁচিশ বৎসর বয়সে ও নারীর 
বোল বৎসর বয়সে* যাঁদও-যৌবনপ্রাপ্তর লক্ষণ বারো বংসর বয়সেই দেখা দিতে পারে। 
এ বঙ়ঃপ্রাঞ্ধর আগে বিবাহ হলে তা হানকর হতে পারে ।২ যাঁদ পণচশ বৎসর বয়স 
হলার আগে কোন পুরুষ ষোল বৎসরের কম বয়সের বালিকার গভধান করে, তাহলে 
হয় ভুণ গভেই মরে যায় নয় ষাঁদ জ্মায়ও তো অক্পায়ু হয় আর যাঁদ বেশীদন 
বাচেও তো দুর্বল হবে। অতএব অপাঁরণত বালকার গভাঁধান করা উচিত নয় ।৩ 
প্রাচীনকালে চাকৎসকের এই উপদেশ অনুসৃত হত। বোঁদক বিবাহ প্রথায় ধরে 
নেওয়া হয়েছে যে যেসব কন্যা অংশগ্রহণ করতে পারে, তারা মনে ও দেহে পাঁরণত 
স্ত্রলোক, বিবাহিত জীবন আরম্ভ করতে প্রস্তুত । উদ্বাহ শব্দের অথই হুল ষে 
বাঁলকা স্বীর ভূমিকা গ্রহণ করতে প্রস্তুত । বিবাহ মন্্েঃ দেখা যায় বালিকা 
যৌবনোৎফলুল্লা ও স্বামী সঙ্গাভিলাষী । যে নিজে স্বামী মনোনীত করতে পারে 
তাকেই কন্যা বলা হয়।৫ িবাহকালে সশতা, কুন্ত ও দ্রৌপদী পূর্ণযবতী ছিলেন 
এবং বিবাহের সঙ্গে সঙ্গেই স্বামীর সঙ্গে তাঁদের দৈহিক মিলন ঘটোছল। গৃহাসত্রে 
বিধান দেওয়া আছে যে বিবাহ উৎসবের চতুর্থ দিনে দৈহিক মিলন ঘটবে । “নাশ্নকা? 
শব্দের অর্থ কুমারী বাল্কা অথচ এমন অপরিণত বয়স্কা নয় যে তার লঙ্জাসরমের 
বোধ হয় নি।৬ বরকন্যা তাদের ব্্বচর্য রক্ষা করবে এবং তাদের কৌমাধ অক্ষুণ রেখে 





১. পণ্চাবংশে ততো বর্ষে পৃমান্‌ নারী তু যোড়শে 
সমত্বাগত বীধোৌ তৌ জানযাং কুশলো [ভিষক্‌ । ৩৫, ৮ । 

ভাগব্তও এই মত অনুমোদন কবেন, মহাভারতে ভ্রিশ বংসরের পুরুষকে ষোড়শ বয।য়া 
ধাঁলকাকে 1ীববাহ করতে বলা হযেছে ।__িংশদবর্ষ যোড়শান্দং ভার্ষযাং বিদ্দেদ অনাঁদ্নকাম্‌ । 

ই ১৪, ই । 

৩ দশম, ১৩। 

৪ যস্মাং কামযতে সর্বান্‌ কামেধাতোশ্চভাঁবান তস্মাৎ কন্যোত স্শ্রোণি স্বতগ্া 
বলবার্ণনী। 

& খাগ্বেদ, দশম ১৮৫ । 

৬ [হরণ্কোঁশন ও জোমান যৌবনপ্রাপ্তর আগে বিবাহ নিষেধ করেছেন । তাঁরা বলেন, 
গুরুগ্হে পাঠ সমাপন করে ছাত্রের অনাধ্নকা অর্থাৎ পাঁরণতবয়ঙ্কা নারণকে বিবাহ করা উচিত । 


১৫৭, 


পরস্পরের সঙ্গে মিলিত হবে । কোমার্য অক্ষ রাখার তাগিদে যৌবনপ্রা্ধির পূর্বেই 
বিবাহ প্রথা খ্ীষ্টায় প্রথম শতাব্দী থেকে প্রচলিত হল । বালকদের উপনয়নের সঙ্গে 
বালিকাদের ববাহকে এক করে দেখা হতে লাগল । যৌথ পাঁরবার প্রথা প্রচালিত 
থাকায় বারা উপাজননক্ষম হয় নি তাদেরও বিয়েতে বাধা ছিল না । অনেক স্মাঁতকার 
মত দিলেন যে যোগ্য পান্ন না পেলে অযোগ্য পান্রেও কন্যার বিবাহ দিতে হবে ।৯ 
কন্যাদের পক্ষে বিবাহ আবাশ্যক হল, কিন্তু পুত্দের ক্ষেত্রে হয় নি। অবশ্য আদতে 
এ প্রথা শুধু ত্রাক্মণদের মধ্যে সীমাবদ্ধ ছিল । প্রীষ্ট জম্মাবার দু-তিন শত বৎসর 
আগে যখন ধর্মশাস্্সকল লেখা হয় তখন তাতে এই ধান ছিল যে যৌবনপ্রাঞ্চির 
পর বালকাদের বিবাহে দোর করা চলবে না। শাস্কাররা অবশ্য যোগ্যপা না 
পাওয়া গেলে যৌবনোদ্গমের পর তিন বংসর পর্যন্ত কন্যাদের আববাহত রাখতে 
অনমাত দিয়েছেন । মনৃও এ মত সমর্থন করেছেন।২ যাঁদ তিন বৎসর পর্যন্ত 
আঁভভাবকরা যোগ্যপান্র না পান তো কন্যার নিজেরই পাত্র মনোনীত করার আঁধকার 
ছিল।৩ সাবিল্লীর যৌবনপ্রাপ্তির পর বহুদিন পর্যন্ত আববাহিত থাকায় তাঁকে পাত্র 
মনোনয়নের আধিকার দেওয়া হয়েছিল । তখন তান সত্যবানকে মনোনয়ন করেন। 
সত্যবান সব দিক দিয়ে পান্ন হিসাবে বাঞ্ছনীয় কিন্তু কোম্ঠীর ফলে অপার 
সেইজন্য সাবিত্রীর পিতা এই বিবাহের বিরোধিতা করেন কিন্তু স্মাবিভ্রী সত্যবানকে 
মনে মনে বরণ করার জন্য অন্য কা্টকে পছন্দ করতে অস্বীকার করেন । কাজেই 
ণববাহ হয় এবং কোম্ঠীফল বৃথা হয়। মনূর মত যাঁরা বাল্যবিবাহ সমর্থন কবেন, 
তাঁরাও যোগ্য পান্র না পাওয়া গেলে কন্যাদের আঁববাহত রাখার অনুমাতি দিয়ে 
দেন।৪ কন্যার অযোগ্য পান্রে বিবাহত হওয়ার চেয়ে আজীবন িতৃগৃহে থাকা 
ভাল ॥৫ কামসত্রে বাল্যবিবাহ ও পাঁরণত বয়সে বিবাহ দুইয়েরই স্বীকৃতি আছে ।৬ 

কন্যারা যখন তাদের পাঁতিনিবচিন করতে পারত, তখনও তারা সাধারণতঃ তাদের 
পতামাতার পরামর্শ ও সম্মত চাইত । বর-কন্যা বয়ঃপ্রাপ্থধ হলেও, সাধারণতঃ 
পিতামাতা তাদের সম্মতি নিয়েই বিবাহের বন্দোবস্ত করতেন । অথববেদে দেখতে 
পাই যে পিতামাতারা কন্যাপ্রা্থাঁদের তাঁদের বাড়িতে নিমন্ণ করতেন ও কন্যারা 
তাদের মধ্য থেকে পাঁতাঁনবচিন করতেন। জাতক কাহনগুলোতে পিতামাতারা 








১ দদ্যাদ্‌ গুণবতে কনাং নাঁপ্নকাং ব্রচ্ষচারিণে | 

আঁপবা গৃণহীনায় নোপরংঞ্ধ্যাদ রজস্বলাম্‌। 

২ চতুর্থ ১২। 

৩ নবম, ১৯০ । বৌধায়ণ চতুর্থ, ১, ৪1 বাশহ্ঠ, সপ্তদশ, ৬৭. ৬৮ ও দুষ্টব্য । 

৪ কামমামরণাৎ তিম্ঠেং গৃহে কন্যাস্তু মত্যাঁপ ন চৈ বৈনং প্রযচ্ছেত্ গুণহাশীনায় কহ্ীচং। 
নবম, ৮৯। মেধাতাঁথ বলছেন, ' যৌবনপ্রাপ্তর আগে কন্যাকে বিবাহ দেবেন না, যোগ্য পা না 
পেলে, যৌধনপ্রাপ্টির পরও বিবাহ দেবেন না। (প্রাগুঞ্যত্যে কন্যয়া ন দানম্‌, ধাতুদশ'নেহাঁপ ন 
দদ্যা্ যাবদ-গুণোবান বরো প্রাপ্ত; । 

& নবম, ৮৯। 

৬ তৃতীয়, ২-৪। 

৭ যছ্ঠী, ৬১, ১। 


৯৫৮ 


তাদের প্ত্রকন্যাদের সঙ্গে তাদের বিবাহ সম্বন্ধে আলোচনা করছেন, এরকম জখা 
যার । মহাকাব্যের ষগে স্বয়ম্বর প্রথা (কন্যার স্বেচ্ছায় বরবরণ ) খুবই প্রচালিত 
হয়েছিল৷ স্বকীয় পছন্দ ও পিতামাতার পরামর্শে কন্যারা যোগ্যপারই পেতেন । 
অধীর ঘুবা বরদের রুচিৎ সঞ্ষুচিতা ও অনাভিজ্ঞা কন্যাদের উপর চাপানো হত। যে 
ব্যাপারে মনস্তত্ব, কুল, পারিবারিক এ্রীতহ্য ও 'শক্ষাদীক্ষা সংশ্জিম্ট সেটা একজনের 
খেয়ালের উপর ছেড়ে দেওয়া যায় না। বাল্যবিবাহ না হলেও, যৌবনের প্রারণ্ডেই 
পিতামাতার দ্বারা নিবাঁচিত এবং বর-কন্যা দ্বারা সমার্থত বিবাহই ভারতে সাধারণতঃ 
প্রচাজত । এ প্রথার স্বপক্ষে অনেক কিছ বলা ষায়। প্রেম প্রধানতঃ একটা নিজজ্ব 
মনের অভিজ্ঞতা, তার অপরিহার্য অঙ্গ ক্পনা ও কামনা । প্রেমিক আসল লোকটাকে 
দেখে অপ্রাতরোধ্য আন্ণ অনুভব করে না, তার নিজের মনে তার সম্বন্ধে যে 
কল্পনা তাই তাকে আকর্ষণ করে । প্রতোক পুরুষের অন্তরে এমন এক মানবীর 
মূর্তি আছে যা আসলে কোন বিশেষ নারা নয়, কম্পনা মাত । তেমনি প্রত্যেক 
নারীর মনেও একটি ঈশ্সিত পুরুষের মাার্ত আছে। অঙ্প বয়সে বিয়ে হলে মন 
গ্রহণক্ষম ও নমনীয় থাকে এবং ধুবক তার স্তর ব্যান্তত্বের উপর প্রভাব বিস্তার 
করতে পারে । সব চেয়ে বুদ্ধিমান পুরুষও যে নার তাকে আকর্ষণ করে তার 
প্রকৃত পাঁরিচয় সম্বন্ধে অজ্ঞ। প্রেমের উৎস প্রোমকের অন্তরে ; প্রেম পাত্র বা পান্রশ 
উপলক্ষ মান্ন। পাত্র যেমান হোক, আবেগ ও আকর্ষণ একই রকমের হয় ।১ আবেগের 
তীব্রতাই আমাদের বাস্তব দ-ষ্টি অন্ধ করে দেয় এবং বিষয়ের রূপ এমন ঘোমটার 
আড়ালে ঢেকে দেয় যার মধ্যে আমরা ঢুকতে পারি না। অপরের সঙ্গে মিলনে তৃপ্ত 
হবে আমাদের এমন সমস্ত বাসনা ও স্ব*ন যাঁদ একবার আমরা কোন নারীর উপর 
আরোপ করে বাঁস তাহলে সে নারী যতই বৈশিষ্ট্যহীশনা ও বৃদ্ধিহীনা হোক, আমাদের 
সম্পূর্ণরূপে বশে রাখার ক্ষমতার সে অধিকারা হবে । মেয়েরাও এইরকম ভাবে তাদের 

১ এই সম্বন্ধে ডঃ জনসনেব সঙ্গে বসওয়েলের বিবাহ সম্বষ্ধীয আলোচনা উল্লেখযোগ্য । 
“আচ্ছা মহাশয়, আপনার "ক মনে হয় না যে এরকম একজন নারশ যাঁদ পাওয়া যায় যে তার সঙ্গে 
সৃখে-স্বচ্ছন্দে বাস করা যায়, তো সেরকম আরও পণ্টাশজন নারশ পাথবশতে পাওয়া যাবে 2 

ডঃ জনসন বললেন, “নিশ্চয়ই, পণ্টাশ কেন পণ্টাশ হাজার |” 

“কেউ কেউ ভাবেন প্রত্যেক পূরুরের উপয্স্ত একজনই নারশ আছেন, তারা পরস্পরের জন্যই 
সৃষ্ট, তাদের মিলন না হলে, তারা অন্য কার-র সঙ্গেই সুখী হতে পারে না। আপনি তাঁদের 
সঙ্গে একমত নন ?" 

ডঃ জনসন । “নিশ্চয়ই নয় । আমার মনে হয় পান্র-পাশকে কোন নিবচিনাধকার না দিয়ে 
যাঁদ ল্" চ্যান্সেলার চারঘত ও অবস্থা 'ববেচনা করে বিবাহের ব্যবস্থা করেন, তাহলে সাধারণতঃ 
সেই সব 'ববাহই সখের হবে । 

ক্যালাভনকে তাঁর বম্ধুরা বিবাহ করতে বললে 'তাঁন তাঁর স্াশর পদ প্রার্থনীগের সক্ঘচ্ধে 
ধববেচনা কন্তে রাজ হয়ে বলেন, “আম নারীর আকর্ষণ সম্বন্ধে প্রলাপ করার মত উন্মাদ নই । 
গমতব্যক্শ, পাঁরশ্রমী, নিষ্ঠাবতশী ও আমার শরশরের প্রাত যত্বশশলা যে কোন স্মাীলোক হলেই 
আমার চলবে 1” 





৯৫৯ 


স্বপ্ন তাদের স্বামীদের উপর আরোপ করে, ফলে স্বামীট আর একট ব্যাস্ত থাকে 
না, ভাবমূর্তি হয়ে ওঠে । স্বাম” বা স্তী আমাদেরই সৃষ্টি, আরা একটি আদর্শের 
কাছ্ছে নিজেদের উৎসর্গ করি। পাঁরচয়ের ফলে প্রেমের ধরন দায়তের ধাঁচে গাঠিত। 
সহজ প্রবৃত্তিজাত বাসনা ধীরে ধীরে পারণত হয়ে অন্য লোকটির সঙ্গে খাপ খাইয়ে 
নেয়। সুসঙ্গতি একটা প্রক্রিয়া, আকস্মিক কোন ঘটনা নয়। ছেলেমেয়ে একসঙ্গে 
থাকলে পরস্পরের কাছে আকর্ষণীয় হবার স্বাভাবিক প্রবণতা লক্ষ্য করা যায় এবং তা 
থেকেই পারস্পারক সঙ্গাতর লূন্টি হয়। একটি সপারাচত শ্লোক বলে ষে রাজা, 
নারী ও লতা তাদের, নিকটস্থ বস্তুকে জাঁড়য়ে ধরে ।৯ মেয়েরা সব জায়গায় মানিয়ে 
নিতে পারে । যেখানে স্থাপন করা যাবে সেখানেই তার শেকড় চালিয়ে দেবে । 

বিরাহে পিতামাতার নেতৃত্বের বিরুদ্ধে যে মনোভাব তা অপব্যবহার জাত, [বিশেষ 
করে যখন মেয়েদের বেলায় সকাল সকাল বিবাহের ব্যবস্থা হয় আর মৃতদাররা 
পদ্নার্ববাহ করতে পায় ।' কোন কোন পিতামাতা যুগপৎ টাকার লোভে ও শাস্ত্রবাক্য 
পালনের অজুহাতে ধনী বুড়োর সঙ্গে সদ্য প্রস্ফৃঁটতা সংন্দরণ বাঁলকাদের বিবাহ 
ব্যবস্থা করে। বিবাহের বয়স বাড়ার সঙ্গে সঙ্গে এরকম ঘটনা অসম্ভব হয়ে 
আসছে । যৌথ স্পরিবার প্রথার ভঙ্গুরতা, স্প্রশীশক্ষার প্রসার, আর্ক সংগ্রাম 
ইত্যাঁদর জনা ছেলেমেয়েদের বিবাহের বয়স ক্রমশঃ বেড়ে যাচ্ছে । সদা আইনে 
মেয়েদের ও ছেলেদের নিম্নতম বিবাহযোগ্য বয়স যথারুমে চোদ্দ ও আঠারোতে 
নিধাঁরিত হয়েছে এবং তাই এখন সমাজে চালু হয়ে গেছে । পুরুষ ও নারণ উভয়ের 
ক্ষেল্লেই বিবাহের বয়স ও সাবালকত্ব প্রান্তির বয়স একই করা যেতে পারে । যৌবন- 
প্রাপ্তির পরে বিবাহের ব্যবস্থায় হিন্দ: সমাজ বোঁদক প্রথায়ই 'িরে যাচ্ছে । 


পাত্র-পাত্রী নির্বাচন 


আমরা আগেই দেখোঁছ যে মানাসক, জাতিগত ও মানাবক উপাদান সমূহের সমন্বয়ের 
উদ্দেশ্যেই 'ববাহ । এগুলি বাইরের জিনিস হলেও খুব গুরুত্বপূর্ণ এবং এদের 
উপর 'ভীত্ত করেই আমাদের পারণত ও দায়ত্বপূর্ণ প্রেমের প্রাতিষ্ঠা করতে হয়।২ 
কেননা পাঁরণত ও দায়ত্বপূর্ণ প্রেমের মধ্যেই ব্যস্তির পারণাত ও বিবাহের সত্যকাব 
উদ্দেশা নাহত । আমরা যাকে ভালবাস তাকে ন৷ বিয়ে করে যাকে বিয়ে করি 
তাকে ভালবাসি । বিয়েটা সুক্ষ হিসাবানকাশের ব্যাপার নয়। বর ও কনে একন্র 
বা আলাদা আলাদা কিভাবে বিকাঁশত হবে তা আমরা আগে থেকে বুঝি না। সমাজ 
পান্র-পান্রী নিবচিন সম্বন্ধে সাধারণ নিয়ম 'নার্দন্ট করতে পারে । “কন্যা রুপ চায়, 
মাতা ধন, পিতা বিদ্যা, আত্মশয়স্বজনেরা পারিবারিক সম্মান, আর বাক সবাই ভোজ 


৬ প্রায়েশ ভাঁমপতয়ঃ প্রমদা লতাশ্চ যৎ পাশর্বতো বসাঁত তং পাঁরবেষ্টাম্ত । প্রণয় 
সাশ্বধোর উপর নিভ'রশশল, 'পতামাতারা তাই বিবেচনা করে কৌশলে নৈকট্যসাধন করেন । 
২ ভাববন্ধনপ্রেম ।--কালদাস । 


১৩০ 


আভিলাষ করে ।”* প্রজাতিরক্ষার জনা বিবাহ ব্যবস্থা, কাজেই সুপ্রজনন বদ্যাও 
একটা 'বিচার্য বিষয় । যে গাছ পৌঁতে সে যেমন জাম ও জলহাওয়ার কথা বিবেচনা 
করে, খেয়ালের বশে কাজ করে না, তেমনি জশবনের প্রগতির দিকে লক্ষ্য রেখে 
বিবাছের কথা 'ববেচনা করতে হবে। প্রজাতি শুধু রক্ষা করলেই ছবে না, তাকে 
উন্নত করতে হবে । সাধারণতঃ একই সামাজক ও সাংস্কৃতিক স্তয়ের পাঁরবারের 
লোকদের বিবাহ বাঞ্ছনীয় ।২ খুব নিকট সম্পকের লোকের মধ্যে বিষাহ ঠিক 
নয়, কিন্ত 1হন্দু বিবাহের বর্তমান বিধান একটু বেশী কঠোয়। হিন্দু সমাজ- 
কতরা চান নিজের বর্ণের মধ্যে বিবাহ হবে ( অন্তর্ধিবাহ ) আবার সঙ্গোতে 
হবে না (বাহার্ববাহ ), আবার পিতামাতা উভয়ের দিক দিয়ে কতকগনল রম্কের 
সম্বম্ধকে বাদ দিতে হবে (সপিন্ড বাঁহর্ভৃত বিবাহ )। এক গোত্রের হলেই যে 
রস্তের সম্বন্ধ থাকবে তা নাও হতে পারে । আদতে হয়ত সেরকম সম্পর্ক ছিল 
গকন্তু কুল-প্রাতম্ঠাতা থেকে কয়েক পুরুষ পরে আর সে কথা খাটে না। কাজেই 
সগোন্র বিবাহের সম্বন্ধে নিষেধের কোন যুক্তিসঙ্গত কারণ নেই, এখনও এ নিষেধাজ্ঞা 
বাতিল করা যায়। এরকম একটা অনমতিজ্ঞাপক আইন করা যায় ষে কোন হিন্দু 
[ববাহ শুধু, সগোত্র হয়েছে বলে আসদ্ধ হবে না, হন্দু শাস্, প্রথা বা ব্যবহার যাই 
বলুক নাকেন। কয়েক রকম সাঁপপ্ডদের মধ্যে বিবাহ নিষেধ প্রথা তুলে দেবার কথা 
এখন বিবেচনা করার প্রয়োজন নেই । মামাতো 'পিসতুতো বা খুড়তুতো, জ্যাঠতুতো 
ভাইবোনের বিবাহকে ধমণবরুম্ধ বা আহন্দূজনোচিত কম“ বলে মনে করার কারণ 
নেই। অর্জুন তাঁর মামাতো বোন সমভদ্রাকে বিয়ে করোছলেন । কৃষ্ণ তাঁর দূই 
পিসতুতো বোন মিন্লবিন্দা ও ভত্রাকে বিয়ে করোছলেন। রাজপুত্র 'সম্ধার্থ (গৌতম 
বৃজ্ধ ) তাঁর মামাতো বোন গোপা ( যশোধরা )-কে বিয়ে করোছলেন। সংস্কার 
কৌস্তুভে আছে যে মন, পরাশর, আঙ্গরস এবং ধম প্রভাতি মহার্ধরা পিতা ও মাতার 
দক 'দয়ে তৃতীয় পায়ের সম্পাঁক্ত লোকদের "বয়ে সমর্থন করেন ।৩ প্রাচীন 
কাল থেকেই সাপপ্ড 'ববাহ সংক্রান্ত আইন ভঙ্গ করা হয়েছে। বৈদ্যনাথ তাঁর 
স্মৃতিমৃন্তাফলে বলছেন, “অন্ধদেশে বেদজ্ঞ সঙ্জনরাও ম্বাতৃল-কন্যা পারপয় প্রথ্থা 
অনুসরণ করেন আর দ্রাবিড়দের মধ্যে সম্ভ্রান্ত লোকদের মধোও এক পূর্বপুরুন়ের 
চতুথ উত্তরপুরুষে বর-কনের 'বিয়ে চলে ।” 





১ কন্যা বরছতে রৃপং মাতা বরয়তে 'বন্তং পিতা শ্রুতম্‌ 

বান্ধবাঃ কুলামচ্ছান্ত 'মথ্টালামতরে জনাঃ । 
বাকল লিখেছেন, “বিবাহ ব্যান্তগত হৃদয়াবেগ 'দিয়ে চাঁলত ছবে না, গড় আয় দিয়ে 

গনযাল্মিত হবে । 

২ বয়োরেব সমং বন্তং বয়োরেব সমং শ্রুতম্‌ 

তয়োর্মৈন্নী বিবাহশ্চ ন তু পৃজ্টাবপুঞ্টয়োঃ । 

মহাভারত, প্রথম, ১৯৩১৯, ৯০ । 

৩ তৃতীয়াং মাস্ৃতঃ কন্যাং তৃতীয়ং পতৃতস্তথা 

বিবাহয়েৎ মনযঃ প্রাহ পরাশবেহিজরাযমঃ | 


১৬৯ 
ধর্ম ও সমাজ--১১ 


দেখাই যাচ্ছে যে ববহের উদ্দেশ্য যখন যৌন আকর্ষণ ও সক্ভ্রান ম্দেহেক 
[ভিত্বিতে +ধাঁপত পারস্পারক সম্বম্ধের মধ্য 'দিয়ে ব্যান্তত্বের বিফাশ তখন তাকে 
সফল কয়তে হলে যে সব গুণের দরকার তার বিচার যারা একটু দূর থেকে দেখবে ও 
ষারা নিজেরা অনাসন্ত তারাই ভাল্গ করে করতে পারবে । শুধু একজোড়া দ্ৃন্দর 
চোখ বা সম্ভোগযোগ্য রম্য দেহ দেখেই না বিয়ে করে ফোল সে সম্বন্ধে সতর্ক 
থাকতে হযে, যোগ্যা পান্লী ও আকর্ষণ শান্তযুন্ত মন খোঁজ করতে হবে ।১ 

অনুলোম বিধাহ অথাঁং উচ্চবর্ণের পানের সঙ্গে নিম্নবর্ণের পাত্রীর বিবাহ প্রচলিত 
ছিল । এরকম বিবাহের ফলে যে সব সন্তান-সন্তাতরা জন্মাত তারা একটা 
মাঝামাঝি বর্ণভুন্ত হত। ধর্মশাস্দে ভিন্ন বর্ণের গর্ভজাত পত্বীদের সন্তানদের পৈতৃক 
সমপাত্তর উত্তরাধকার সম্বন্ধে ব্যবস্থা আছে । হন্দু ইতিহাসে অনুলোম বিবাহের 
বহু দৃষ্টান্ত আছে যাঁদও শতাব্দীর পরে এরকম বিবাহে আর উৎসাহ দেওয়া হত না 
প্রাতলোম ঘধিবাহ অর্থাং নিম্নবর্ণের পাল্র ও উচ্চবর্ণের পান্রীর বিবাহ নাষদ্ধ ছিল 
এবং এরকম ববাহজাত সন্তানদের চতুর্র্ণে স্থান দেওয়া হত না, চণ্ডাল বা নিষাদ 
বলে গণ্য করা হত। কতকগুলি জাতি যখন এইরকম নিষিদ্ধ 'ববাহ থেকে জাত 
বলে বর্ণন। করচ্হয়, তখন এবকম নিষিদ্ধ 1ববাহ একেবারে অগ্রচঙ্িত ছিল না। 
খপ্বেদে অসবর্ণ পান্্-পান্লীর বিবাহের বহু উদাহরণ আছে । .'বভন্ব বর্ণের মধ্যে 
সাংস্কৃতিক গ্রভেদ কমেই কমে আসছে এরং অসবর্ণ বিবাহ আবার বোশ করে হবে এবং 
তাতে 'হন্দু ধর্মভাব ক্ষুপ্প হবে এমন বলা চলে না। চাণক্য নীচকুল থেফেও স্তাঁ 
ধ্রহণ করার বিধান দিয়েছেন ।২ অনেক শিলালাঁপতে দেখা যায় যে 'হন্দু রাজারা 
[বিদেশী রাজপনত্রীদের বিয়ে করেছেন ।৩ মন স্ীরত্ব হলে নীচ ও মন্দ পারবারের 
কন্যাকেও 1ববাহ করা সমর্থন করেছেন । মহানবাঁণ তন্মে শৈব বিবাহের মাত্র দুই 
রকম শর্ত দেওয়া আছে--(ক) কন্যা নাঁষদ্ধ সম্পকের হবে না এবং (খ) তার অন্য 
স্বামী থাকবে না। জাতি ও বয়সের কথা বিবেচনার প্রয়োজন নেই ।৫ এরকম 
শবধানে অসবর্ণ িবাহ ও বিধবা বিবাহ দুয়েরই সমর্থন আছে। বর্তমান যুগে 
ভিন্ব ধমাবলম্যী লোকদের বিবাহকে বৈধ করার জন্য পান্রপাত্রর কারুরই ধর্ম 
পাঁরবর্তনের শর্ত না রেখে সাভল ম্যারেজ ত্যাঙ্ককে প্রসারত করা যেতে পারে । 





৯ এক অপাঁরাচতা বানার্ড শ'কে লেখেন, “তোমার পাঁথবশীতে সর্বশ্রেষ্ঠ মাঁস্ত্ক আছে 
আর আমাব সব চেয়ে সুন্দর দেহ আছে, আমবা মাত হলে আমার্দের সল্তান নত হবে 1” 
শ জব'ব দেন, 'আর সম্তানের দেহটা যাঁদ আমার মত ও মান্ত্কটা তোমার মত হয় 2 

২ বষাদাপ অথতং গ্রাহ্যং মেধ্যাদাপ কাণ্চনং 

নশচাপাপ উত্তমাং বদ্যাং স্মীরত্বং দৃত্কুলাদাঁপ । 
৩ কান-এর ধমশাস্তের ইীতহাস দ্বিতীয় খণ্ড, প্রথম ভাগ (১৯৪৯), পৃ. ৩৮৯ দুষ্টব্য । 
ছ্বতীয়, ই৩৬। 
বযোজাত বিচারোহন্র শৈবোদ্বাহে ন 1বঙ্যতে 
অসাঁপন্ডা ভর্তৃ হানামন্মবাহেচ্ছম্ভূশাসনাৎ। 


৯৩৬২ 


বন্ছপতিত্ব ও বছছপত্বীত্ব 


স্বামশর সঙ্গে স্তর সমান আঁধকার বলে স্ত্রীর নাম পত্বী 1১৯ দম্পতি মানে স্বামী- 
স্ী গহস্থাঁলির যুগ্ম মালিক । কাজেই সেখানে তৃতায় ব্যন্তির স্থান নেই । এই 
বিবাহই আদর্শ এবং দু-রকমের আদর্শ নীতর ক্ষেত্রে চালানো যায় না। ভারতবাসীর 
মনে শিবপাবতী, রামসঈীতা, নলদময়ম্তী, সাবন্রী-সতাবানের দন্টান্তের ছাপ 
রয়ে গেছে। 

বহুপাতত্ব ও বহৃপত্বীত্ব নাষদ্ধ কিন্তু কোন কোন অবস্থায় উভয়েরই ব্যবস্থা 
দেওয়া হয়েছে । কোন কোন সম্প্রদায়ের মধ্যে বহৃপাতত্ব প্রচলিত ছিল ।২ দ্রোপদশর 
পঞ্চস্বামীর কথা বিখ্যাত। দ্রৌপদীর পিতা পণস্বামীর প্রস্তাব শুনে হতভম্ব হয়ে 
বলেন যে এ জনিস আচারবিরুদ্ধ (লোকধর্ম বির্ধম- )। কন্ত যাধান্ঠর যুক্ত 
দেন যে পারিবারিক এ্রাত্যহ্যে এ জিনিসের যৃস্তি আছে, এবং সকল অবস্থায় 
কোন্‌ কাজ ঠিক তা বোঝা শন্ত।৩ এ প্রথার সমর্থনে অদ্ভূত অদ্ভুত যুন্তি দেখানো 
হয়েছে ; এবং তন্নবার্তিক ব্যাপারাটর বাস্তবতা অস্বীকার করে একে রূপক 
হিসেবে গ্রহণ করতে বলেছেন । পাঁচজন পুরুষ এক রাজলক্ষমীকে বরণ করেছেন, 
এটাই আসল কথা । কিন্তু ক্ষত্রিয় উপজাতিদের মধ্যে এ প্রথা প্রচাললত ছিল। 
অনেকে এই প্রথার বিরোধিতা করেন । তাঁম্ক লেখকরা এই বিরোধাঁদের দলে । 
মালাবার সম্প্রদায়ের এ প্রথা এখনও চলে আসছে, তবে এর আদর আর পবের 
মত নেই। 

অন্য আদিম সমাজের মত রাজ-রাজড়ার ঘরে বহুপত্বীস্ব প্রচলিত ছিল ।5 সাধারণ 


১ দাম্পত্যো সহাধকারাং ৷ 
আম্নায়ে স্মাতন্তল্গে চ পৃ্বচষৈশ্ত সাারাভঃ 
শরারা্ষ্থং স্মতা ভাষা পুণ্যা পৃণ্যফলে সমা, 
যস্য নোপরতা ভাবা দেহাদ্ধং তস্য জীবাতি, 
জাবত্যাবঙ্ধশরণীরে তু কথমন্যঃ ».মাস্নয়াৎ । 
২ আপন্তদব উল্লেখ করেছেন ঘে কোন কোন সম্প্রদায়ে এক নারণীকে একটা গোটা পাঁরবারের 
সঙ্গে বধাহ দেওয়া হয় । ('ছ্বিতীয্প ২৭, ৩) ০: 
[বিবাহটা দুটি পাঁববারের মথ্যে অঙ্গঁকার (কন্যা কুলায় গব দ্ীয়তে )। 
বৃহস্পাত বলেছেন, এ প্রথা কালযুপে 'নাষম্ধ। 
৩ সক্ষে্া ধমে মহারাজ নাস্য বিদেনা বন্পং গাঁতম 
পর্বেষামানুপূবেণি যাতং বত্মানুঘামহে । মহাভারত, প্রথম, ১৯৫, ২৯ । 
8৪ কলম্বাস ১৪৪২ সালের ৯২ই অক্টে'বর তাঁর আবক্ফৃত নৃতন দ্বীপের লোকের কথা 
বলতে গিয়ে লিখেছেন, “এই সব দ্বাপে প্রত্যেক লোকের এক পরী আছে, কেবল রাজা ও 
র্বাজপূরূষদের কুঁড়াট পর্যন্ত স্ম থাকতে পারে ।” নিরক্ষরবৃত্ত সংলগ্ন আঁকার কয়েক 


১৬৩ 


লোক প্রায়ই একটাই বিয়ে করত । কিন্তু শাস্মে স্বামীকে পত্বীর সম্মতি নিয়ে 
স্বিতীয়বার বিয়ে করার বিধান দেওয়া হয়েছে । যেখানে প্রথমা স্পশ নিবোধ, 
অনারোগ্য-রোগাক্কান্তা, বন্ধ্যা বা ব্যভি্চারিণণ, সেখানে দ্বিতীয় বিবাহ সমার্ঘত। 
বহুবিবাহ বিরল হয়ে আসছে, কিন্তু এখনও প্রচলিত । আইনে বহ্‌ বিবাহের 
স্বীকৃতি প্রচুর দুঃখের কারণ হয়েছে ।১ 

মন স্প্ীজাতর উপর কতটা অবিচার করেছেন তা বোবা যায় যখন 'তাঁন তাদের 
মন্দ স্বামীকেও ভান্ত করতে বলেন।২ এ যেন স্বামখর কাছে এক ধরনের ক্লতদাসশ 
হয়ে থাকা । স্বামাভীন্তকে অত্যন্ত বাড়িয়ে দেখাবার জন্য মনু মহারাজ এই সব 
অত্যুন্তিমূলক 'শক্ষাপ্রচার করেছেন । যে সব স্বামণ স্মীর প্রাত অবিশ্বাসণ তাদের 
খুব নিন্দাও আছে । আপন্তম্ব তাদের গাধার চামডা পাঁরিয়ে অশ্রাভিক্ষার ব্যবস্থা 
করেছেন । তা হলেও আআচার-ব্যবহার স্জাতির অনুকূল নয় । মৃতদার ও বিধবাদের 
সঙ্গে ব্যবহারে তফাৎ আছে । পুরুষ বলেষে স্ী না থাকলে সম্পরীক ধমাচরণের 
ধান মানা যায় না, কাজেই স্ী মরে গেলে আর একবার বিবাহ না করলে 
চলবে না। এ যান্তি অকাট্য নয়, কারণ ধমচিরণের পক্ষে স্ত্রী অপারহার্য নয় । 
এতরেয় রাহ্ণে” আছে যে মৃতদার বান্তি বোদক যাগযজ্ঞ করতে পারেন, শ্রদ্ধাই 


উপজাতি সচ্ঘন্ধে ৬, ড/105/00৫ 7২৩৪০০ বলেন, “একজন পুরুষের একমান স্্রী বাদ মনে করে 
যে তার আর এক স্্রশ পোষণ করার ক্ষমতা আছে তো তাকে "দ্বিতীয় 'বিয়ে করার জনা পণড়াপশীড় 
করে, না করলে কৃপণ বলে গালাগাল দেয় ।” 

৯১ পরলোকগত শ্রীনবাস আয়েঞ্জার বলোছলেন, 'শহন্দ আইনে বহু িবাহের সমর্থন 
পারত্যাগ করার সময় 'হছিদ্দসদাজে এসেছে । প্রাচীন ছন্দ আইনে এক 'ববাহুই সমার্থত ছিল, 
বছহ বিবাহ বিকম্প হিসেবে চলত ***প্রাচীনকালে একাধক বিবাহ করলে আইনসঙ্গত কোঁফয়ৎ 
দিতে হত কিন্তু বত'মান 'হন্দু আইনের 'বিধান অনহসারে স্বামী যত খাঁশ [বিবাহ করতে পারবেন, 
তার জন্য প্রথমা স্ত্রীর সম্মাত বা কোন রকম ফোঁক্িয়ং দেবার প্রয়োজন নেই, এ অত্যন্ত অন্যায় 
বর্তমান যুগে ম্নীলেকের সমানাধকার যখন এ বিষয়ে অন্ততঃ স্বীকার করতেই হবে, তখন এ 
সংস্কারে দোর করার কোন কারণ নেই । বিশেষ ীববাহ আইনে 'ছন্দুদের ববাহ এক 'ববাহ 
এবং আশ্চর্যের বিষয় যে মার্মাকথয়ম আইন € মালাবারে প্রচালত ) সম্প্রাত এক বিধান 'দিয়ে 
এক বিবাহের প্রচলন করেছে ; কেবল সাধারণ ছন্দ সমাজে এখনও বহু বাহু বৈধ হয়ে 
রয়েছে ।'? মাদ্রাজ জার্াল, সুবর্ণ জয়ন্তী সংখ্যা, ১৯৪১ । (হন্দ; আইনের এ সংস্কার 
স্বাধীন ভারতে করা হয়েছে । অনুবাদক ) 

২ বিশীলঃকামবৃন্তো বা গুণৈবা পারবাজ/তঃ 

উপচর্ষয 'স্ঘ্য়া সাধব্যা সততং দেববং পাত: । পন্চম, ১৪৪ । 
আরও 
দঃশীলঃ কামবৃত্তো বা ধনৈর্বা পারবাজতঃ 
স্মিণামাযাযম্বভাবানাং পরমং দৈবতং পাঁতঃ । 
রামায়ণ, 'ম্বতীন্ন, ১৯১৭, ২৪, 


১৬৪ 


সেক্ষেত্রে স্প্ীর কাজ করবে ।* 'বফু বলেন যে মতা স্ত্রীর প্রতিমা দিয়েও কাজ 
চলে। রামায়ণে আছে রাম এইভাবেই যজ্ঞ করেছিলেন । কিন্তু পরে মন্‌ এবং 
অন্য শাস্তকায়েরা মৃতদারদের আবার বিবাহের 'নিদেশশ দেন। 


বিবাদের অবস্থা 


ধশ্বেদের সময় 'বিধবাদের প্ননার্ববাহের কথা শোনা যায়, তার পর বধবাদের 
অবস্থার অনেক পাঁরবর্তন হয়েছে। কোন নারীর একসঙ্গে দুই স্যাম থাকা 
অবাঞ্ছনীয়।২ যে নারশকে পূর্বে আর একজন ভোগ করেছে, তাকে বিবাহ করা 
সম্বম্ধে একটা আনিচ্ছার মনোভাব দেখা যায়। এই মনোভাব থেকেই বাজ্ঞবন্ক্য 
পরামর্শ দিয়েছেন যে “অন্যপ্‌বাঁ নয়” এমন স্ত্রীকে বিবাহ করবে ।৩ কিন্তু মহাভারতে 
এমন কয়েকটি উদাহরণ আছে যেখানে এ উপদেশ গ্রহণ করা হয় নি। জয়দ্ুথ 
দ্রৌপদীকে বিবাহ করতে চেয়েছিলেন । ব্রিশওকু এক রাজাকে বধ করে তার স্্রীকে 
বিবাহ করেন এবং সেই স্ত্রীর দ্বারা এক সন্তানও লাভ করেন। রাজা ধাতৃপর্ণ 
নলের স্ত্রী জেনেও দময়ন্তীকে ছ্বিতীয় স্বয়ম্বরে লাভ করার জন্য উদগ্রণব 
ছিলেন। সত্যবতীর স্বামী মারা যাওয়ার অব্যবাহত পরেই রাজা উগ্ায়ুধ তাকে 
বিবাহ করতে চান। নাগরাজা এরাবতের বিধবা কন্যাকে অঙ্ঞ্ন বিবাহ করেন ও 
তার দ্বারা একটি ছেলেও হয়। জাতকেও এ প্রথার উল্লেখ পাওয়া যায় । কোশলের 
এক রাজা কাশশর রাজাকে বধ করে তাঁর সম্তানবত রাণণীকে বিয়ে করেন ।৪ উচ্চাঙ্গ 
জাতকে একাঁট নারশর স্বামী, পূ্ন ও ভ্রাতা প্রাণদণ্ডে দাণ্ডত হয়োছিল। সেতার 
ভ্রাতার প্রাণভিক্ষা করে বলে ষে নৃতন স্বামশ ও নূতন পত্র সে আবার পেতে পারে 
কিন্তু সে নৃতন ভ্রাতা পাবে কোথায় 2৫ কৌটিল্য তার অর্থশাস্মে লিখেছেন, “স্বামীর 
মৃত্যুর পর কোন স্ব্শলোক যাঁদ ধর্মজীবন যাপন করতে চায় তাহলে তার স্মীধন, 
টাকাকাঁড় ও অলঙ্কারাদিই যে ফিরে পাবে তাই নয়, যৌতুকের অবশিষ্টাংশও ফিরে 





৯ সন্ভম,। ৯-৯০ 


হু তোৌস্তিরীয় সধাহতা, ষ্ঠ, ৬. ৪, এতরেয় ব্রাহ্মণ, তৃতীয়, ১২। একজন শ্যশলোক 
আম্বনীদেক্স জিজ্ঞাসা করে, ীবধবা যেমন তার দেবরের 'বিচ্থানায় যায়, তোমাদের তেমন কে 
ধবছানায় নেষে ? (কো বাম শয়ন বধবের দেবরং কপূতে ?)1 অথর্ব বেদেও আছে £ 


“এক স্বামণী পেয়েও পরে বাদ আরেক স্বামশ গ্রহণ করে, সেই বগলের বিচ্ছেদ করানো বাবে না বি 
তারা পণ্যোদন ও একট ছাগল দান করে। ছাগল, গণ্টোদন ও ভালরকম দাঁক্ষণা 'দিলে 
পুনাবধাহতা 'ছ্বিতীয় স্বামীও সেই লোকেই গমন করে 1” নবম, ২৭, ২৮। 

৩ প্রথম, ৫২ 

৪ অসতরূপ জাতক | কুণাল জাতকও দুগ্টব্য । 

6 টৈ, ঘ. 10068) ড/০০1০০০1 স্মারক গ্রন্থে তাঁর “প্রাচীন ভারতে বিধবা” নামক প্রবন্ধে 
ইতিহাস থেকে অনেক উদাহরণ উল্লেখ করেছেন । 


৯৩ 


পাবে। বদি গে গ্বিতীয্ববার বিবাহ করে তো বিবাহ উপলক্ষে তার ম্বশৃূর ও 
স্বামী তাকে ঘা দান করেছিল তা সব 'দিয়ে দেওয়া হবে। বিধবা বাঁদ *বশর- 
নার্দস্ট ব্যন্তকে বরণ না করে তো শ্বশুর ও স্বামী প্রদত্ত ধনে আঁধকার থাকবে 
না।১ 

স্মৃতিগ্রন্থে বিধবাবিবাহের ক্লমবর্ধমান বরোধী মত লক্ষা করা যায়। আপন্তম্ব 
[বধান দেচ্ছেন, “কোন পুরুষ লাদি গর্ব. তিক্াছিতা স্তী বা অসবণার সঙ্গে বাস 
করে, তারা দুজনেই পাপের ভাগশ হবে ।”২ বেশ বোঝা যাচ্ছে, তখন বিধবাবিবাহ 
ও অসবর্ণ বিবাহের আশগকা ছিল । মনহও এরকম বিবাহের সঙ্গে পারচিত ছিলেন, 
কেননা 'তাঁন বলেছেন যে পুনার্ববাহত বিধবার ( পৌনর্ভবা ) গরভ্জাত ব্রাহ্মণ 
সন্তান ত্রাহ্মণই হবে যাঁদণ্ড তাকে ব্যবসায়শ ব্রাহ্মণের সমান মনে করতে হবে ।৩ 
গোৌতমও বিধবাঁববাহের আঁ্িত্ব স্বীকার করেছেন, কেননা 'তাঁন বিধবার দ্বিতীয় 
স্বামীর পুত্রকে বৈধ উত্তরাধিকারী না থাকলে পূর্বতন স্বামীর সম্পাত্তর এক 
চতুর্থাংশের অধিকার দিয়েছেন ।৪ বশিম্ঠ৫ ও বিষণু৬ উত্তরাধকার ব্যাপারে চার 
রকমের সন্তানের মধ্যে বিবাহিতা স্ত্রীর 'দ্বতীয় স্বামীর গুঁরসজাত পৃত্রকে চতুর্থ 
শ্রেণীতে ফেলেছেন এবং দত্তকপ্ত্রের চেয়ে উচ্চ স্থান দিয়েছেন । ধিবধবাদের অঞ্প- 
কালের জন্য কঠোর জীবন যাপন করার নিেশ দেওয়া হয়েছে । “শবধবাকে ছয় 
মাস ভূমিশধ্যা নিয়ে ধর্মবরত পালন করতে হবে "তারপর তার পিতা তাকে 
মৃত স্বামীর ক্ষেত্র সন্তান গর্ভে ধারণ করতে নিদেশ দেবেন 1৮৭ স্ব্শলোকদের 
পুনার্ববাহ সম্বন্ধে বশিষ্ঠ খুব উদার বিধান দিয়েছেন । “যাঁদ কোন কন্যাকে 
হরণ কবা হয়ে থাকে এবং তার মন্ত্র দ্বারা গববাহ না হয়ে থাকে, তাহলে তাকে বৈধ 
ভাবে অন্য লোকের সঙ্গে বিয়ে দেওয়া যায়, তাকে কুমারশর মতই মনে করতে হবে । 
কোন কন্যা ষাঁদ শুধু মন্বপাঠ দ্বারা বিবাহিত হয়ে থাকে এবং তার স্বামীর সঙ্গে 
দৌহক 'মলন না ঘটে থাকে তো তার আবার বিবাহ দেওয়া যায় ।”৮ আমতগতি 
তাঁর ধমপরণক্ষায় (১০১৪ খ্রশন্টাব্দ ) বিধবাবিবাহের উল্লেখ করেছেন, “্যাঁদ কোন 
বিধাহতা নারীর স্বামী দভাগ্যক্রমে মারা যায় তো তার আবার ববাহান্‌জ্ঠান 
হওয়া উচিত যাঁদ অবশ্য ইতিমধ্যে তার যৌন মিলন না হয়ে থাকে । স্বামী যাঁদ 
গৃহত্যাগ করে তো সাধৰী স্তর সমন্তানবতা হলে আট বৎসর, অন্যথায় চার বৎসর 
অপেক্ষা করবে । যদি এইভাবে পাঁচবারও সঙ্গত কারণে স্লীলোক পুনরায় স্বামী 
গ্রহণ করে তো পাপভাগিনী হবে না। ব্যাস ও অন্যেরা এই রকম বলেন।”* 
[বধবাবিবাহু প্রচলিত থাকলেও মনু ইত্যাঁদরা বলেন ষে তপাক্রুণ্ট সংঘত জীবনই 


ভভায়, ২, ই ছ্বিতীয, ৬, ১৩, ৪ ৩ কৃতীয়, ১৮৯ 
উনাতংশ, ৬ ৫ সপ্তদশ, ১৮ ৬ পন্চদশ, ৭ 
বাঁশম্ঠ, সপ্তদশ, &৫-৫৬, বৌধায়ন, দ্বিতীয়, ২, ৪, ৭-৯ ! 

সপ্তদশ | বৌধায়ন, চতুর্থ, ১. ১৭-২৮ও দ্ুষ্টক্য ৷ 

একদা পাঁরণীতাপ 'বপন্ে দেব যোগতঃ 

ভাবতাঁর অক্ষতযোন স্মী পুনঃ সংস্কারমহুশিত 


&৮ গত 2990 &” 


৬৬ 


বিধবাদের আদর্শ জাীরন।৯ এখন কি পরাশর ঘিনি বিধরাদের বিবাহ বৈধ বনে 
বিধান দিস্বাছেন তিনিও বলেন, “ঘে বিধবা স্বামীর মৃত্যুর পর সতীধর্ম পালন 
করেন, তিনি মৃত্যুর পর ব্রহ্ছচারণপর মত স্বর্গে গমন করেন ।”২ হেমাদ্রিঃ রঘুনল্দল 
ও কমলাকরের মত পরব ভাষ্যকাররা বিধবা বিবাহ একেবারে নিষিদ্ধ করেছেন । 
তাঁদের পূর্বৰতরঁ কালে বিধবা [বিবাহ প্রচলিত ছিল। ন্বিতাঁয় চন্দ্রগুপ্ত তাঁর 
জোম্ঠ ভ্রাতা রামপুপ্তকে হত্যা করে তাঁর বিধবা পত্বী ধুবদেবাঁকে বিবানু করেন এবং 
তাঁর গভর্জাত পূত্র প্রথম কমারগন্ত সিংহাসন পায়।৩ এরকম আরও টিদাহ্রণ 
আছে। তৎকালীন ধর্মনিঘ্ঠা এতে ব্যাহত হয়ান। কোন একটা আবর্শকে ল্ক্ছায় 
বরণ করা এক কথা, আর তাকে জোর করে চাপিয়ে দেওলা জান একটা কঙ্া 4 
নারীর সত"ত্ব সবেচ্চি ধর্ম বলে প্রশংসা করা হয়, আর তা ছাড়া দিধবারা তাদের 
মৃত পাঁতর প্রাত গভণর প্রেমের জন্যও বিবাহ করতে অফ্বীকার করতে পারে । 

বিধবা বিরাহ খ্রীস্টপূর্ব তৃতীয় শতাব্দী ও প্রীষ্টীয় অন্দের দ্বিতীয় শতকের 
মধ্যে অপ্রিয় হয়ে ওঠে । তখনও বালাবধবার ববাহে অনমাত দেওয়া হুত।£ 
আলবেরুন খে গেলেন যে বিধবা-বিবাহ প্রথাবরুদ্ধ বলে 'নাষদ্ধ ছিল এবং এ 
1নষেধ বাল-ীবধবাদের উপরও প্রসারত করা হয়োছল । 

খ্রঁণ্টপূর্ধ তিন শতক পরন্ত বিধবাদের অসুবিধা তৎকাল প্রচালত নিয়োগ 
প্রথা দ্বারা খানিকটা দূর হত ।৫ স্বামীর ভ্রাতা দেবরের ( দ্বিতীয় বর £) সঙ্গে 
বিধবার পুনর্বিবাহ প্রথা প্রচলিত ছিল । দ্বামীর মৃতদেহ চিতায় দ্থাপিত হলে, 
মৃত ব্যন্তর ভ্রাতা বিধবার হাত ধবে এই কথাগীল বলত, “ওগো নার, তুম বার 
কাছে শুয়ে আছ তার প্রাণ নেই, তুমি তোমার স্বামধকে ছেড়ে জীবিতদের জগতে 
ফিরে এস আর যে তোমার হাত ধরেছে ও তোমাকে প্রেম নিবেদন করছে তার পদ্ধী 


শিস উস 


* প্রতীক্ষতাহঘ্টবধধাণি প্রসূত বাঁনতাং সাত 
অপ্রস্ত চ চত্বার প্রোষিতে সাঁতি ভর্তার | | 
পণ্জস্বেষ গৃহশীতেষু কারণে সাত ভর্তৃষু 
ন দোষো 'বিদ্যতে স্ত্ীণাং ব্যাসাঁদনাম ইদং বচঃ । ৰ 
স্যার আর জি. ভান্ডাবকরের সংগৃহশত রচনাব 'ম্বতীয় খন্ড (৯৯২৮) প্‌. ৯৩ 
দুষ্টব্য ৷ 
১ ম্ান্জবকক্য, প্রথঙ্গ, ৭৫, পরাশর, চতুর্থ, ৩১ এবং পণ্ঠীতংপ, ১৪ । 
২ মনু, পণ্টম, ১৬০ । 
৩ আলতেকার-এর “এক নূতন গুপ্ত রাজা" | বিহার উীড়ঘ্্যার 'রসার্চ সোসাইীটর 
জনাল (১১২৮) পূ. ই২২-৫৩, (১৯২৯) পৃ. ৯৩৪-৪ট । 
৪ বাশঙ্ঠ, সপ্তদশ, ৬৬, বৌধায়ন দ্বিতীয়, ২.৪৭ | 
& মার্টিন লৃথার বলোছলেন, “এক স-ম্ছ নারণ যাঁদ অসম্ছ পৃরুহকে বিবাহ করে থাকে 
এবং অন্য পুরুষকে প্রকাশো বরণ না কত্ততে পারে আর সম্মানের হ।/নিকর কাজ ৪ লা করতে চায়, 
কেননা পোপ এত বেশশী সংখ্যক সাক্ষণ চায় -*"তাহুলে সে তার স্বামীকে বলবে, দেখ বাপ তুমি 
আমান যৃবতশ দেহকে বশ্টিত করেছ এবং তদ্বারা আমার দেহ ও আত্মা নষ্ট হবার উপরুম হয়েছে 


4 


৯৮৭ 


হও ।”১ 'ম্রহাভারতেও এরকম আচরণের কথা জানা বায়, “স্বামীর মৃত্যুর পর. ল্পী 
যেমন দেবয়কে বিবাহ করে তেমনি ্াঙ্মণ পৃথিবীকে রক্ষা করতে অসমর্থ হলে 
পৃছিবী কমিয়কে পাতত্বে বরণ করেন।”২ মৃত স্বামীর জন্য দেবর বা নিকট 
আখ্মশয়দের রসে যে সম্ভান হত তাকে ক্ষেত্র বলা হত । বংশরক্ষাই আসল 
উদ্দেশ্য ছিল এবং সন্তান জন্ম নিলেই এই প্রথার বৈধতা আর স্বীকৃত হত না। 
বিধবার পুল থাকজে পাঁরবার্ধিক সম্পত্তির একটা অংশ সে পায় । মহাভ'য়তের 
পাশ্ড্‌, ধৃতরাষ্টী এবং পণ্ঠপাণ্ডবই নিয়োগের ফলে জন্মলাভ করেন । 

' মিয়োগাচা় দোছক শুচিতা ও যৌন ব্যাপারে নিষ্ঠার অভাব সক বলে 
আপ্পস্তম্ধ ও ধৌধাল্পন এর বিরোধিতা কয়েন। মনু একে পশ্বাচার বলে নিন্দা 
করেছেন ।৩ আমাদের যুগ্জেও এ প্রথা নাল্দিত।৪ নিয়োগ প্রথা কমশঃ অব্যবহৃত 
হয়ে পড়ে । আর্য সমাজের প্রাতত্ঠাতা দয়ানন্দ সরস্বতী এ প্রথার পুনরজ্জশীবনের 
অনুমতি দিলেও তাঁর অনুগামশীরা গোজাসৃজি বিধবা বধাহ প্রথাই গ্রহণ 
কযেন। 

বৈদিক সাহিত্যে সতশদাহ প্রথার সরাসরি উল্লেখ নেই । গহ্য সত্রে গাহস্থ্য 
জশবনের সমস্ত প্রয়োজলশয় অনূষ্ঠানের বিশদ বিবরণ দেওয়া আছে িল্ত সতঙদাহ 
প্রথাধ কোন উল্লেখ নেই | পরবতর্শ ভাষ্যকায়রা ও শাস্ত্রকাহরা খশ্বেদের৫"এক শেলাক 
উদ্ধার করে সতশদাহ প্রথা স্মথন করেন । শ্লাকটি এইরূপ £ “ঘে সব নারদরা 
বিধবা নয় এবং উত্তম স্বামী ধাদের আছে তারা চোখে কাজল লাগিয়ে ঢুকুক, 
জশ্রুহীনা, রোগহুশীনা, সালঞ্কাফা, তারাই প্রথম গৃছে প্রবেশ করুক ।৬ শ্লোকটি 
আর ডগাবানের চোখে আমাদের বাহ আসম্ধ । অভ্তএব আমাকে তোমার ভাই বা সবোতিষ 
বক্ধুকে গোপনে বরশ করতে দাও, তাহলে তোমার নাম বজায় থাকবে, সম্পীস্ত ফোন অজানা 
লোকের হাতে যাবে না। তুমি আমাকে আমার অজ্জ্ঞাতে বঞ্চনা করেছ, এখন আমাদ্বারা তন্ঞাতসারে 
ভুমি বশ্চিত হও |” 1180 [11000 মার্টিন লুখার ( ১৯৩৪ ), প্‌ ই১২-১৩। 

৯ খাস্যেদ দম, ১৮৮, দশম ৪০০২ । 

২ শাস্তিপর্ব, ৭ই-১২। 

৩ পশুধম, নবম, ৬৬ | 

৪ কলিবর্জয । পর়াশরের বিধবা বিবাহের অনুমাত কাঁলবৃগের নামে বাতিল করা হর; 
সো অয়ম পুনরুক্বাহো যৃগাল্তরাবষয়ঃ । নর্ণয়াসম্ধূর তৃতীয় ভাগে কাঁলবজ* অধ্যায়ে একাঁট 
শ্লোক উদ্ধৃত হয়েছে £ 

আঁন্নহোঘং গবালঞ্ভং সহ্যাসং পালপৈস্তৃকম্‌ 
দেবরাচ্চ সুতোৎপাতঃ কলো পণ্চ বিজয়ে । 

( স্যার আপ্নরক্ষা, গোবধ, সব্্যাস গ্রহণ, শ্রাঙ্ধের সময় মাংস ভোজন ও নিয়োগ প্রথা 
কাঁলবৃঙ্গে বজরনীয় |) সাধ্যাস সম্বন্ধে নিষেধ শঞ্কর বাতিল করেছেন । 

& দশম। ১৮.৭ । অথববেদ, ্বাদশ, ২,৩১ ও তৌত্তরীয় আরণ্যক, যদ্ঠ ৯০, ২-ও ঘ্ুদ্টব্য 

৬ ইমা নারীরাবধবা সপাক্গরঞ্জনেন সার্পবা সংবশল্ছু ৷ 

অনাশ্রবো নাঁমবাঃ সরক্কা আরোহচ্ভু জনয়ো যোনিমঞ্রে । 


॥ 


১৬৬ 


বিধধাকে সম্বোধন করে উচ্চারত হয় নি, বরং সম্মিলিত নারীদের উদ্দেশে উচ্চারত 
হয়েছে; এবং “অগ্রে”র ষদলে “অশ্নে” বসালে অথ বিকৃত হয়ে যায়। এ প্রথা 
সম্ভবতঃ ভারত জামনি জাতির কয়েকাঁট শাখাতে প্রচলিত ছিল এবং ভারতশয় 
আর্ধরাও তার অন্তর্গত, কিম্তু এটা পাঁরতকার ষে খদ্বেদ একে সমর্থন করে নি । 
ভারতে ষে এ প্রথা প্রচলিত 'ছিল তার গ্রীক সাক্ষ্য আছে এবং বিফুগ্মৃতিতে এর 
প্রশংসা আছে । রাজারাজড়াদের মধ্যে এ প্রথা প্রচাঁলত ছিল । গ্রহাভারতে সতাদাহের 
দুইটি উদাহরণ আছে। মাদ্রশ পাণ্ড্‌ রাজার চিতায় আরোহণ করেন।১ ধগুদেষের 
স্লীরাও তাদের স্বামশর চিতায় পড়ে মরেন।২ রাজাদের মধ্যে এটা সাধারণ প্রথা 
ছিল না। কুরুপত্তীরা তাদের স্বামশদের মৃতদেহসকল দাহ করে যথারীতি শ্রাম্ধ- 
শাম্তি করেন ।৩ খ্রীষ্টগয় যুগের প্রথম কয়েক শতাব্দীতে ভারত শক ও হুনেদের 
আক্রমণে বিপ্স্ত হয়, সেই সময় রাজারা তাদের স্র্শদের সম্মান রক্ষা এই 
প্রথা অনুসরণ করেন। হিন্দু আচারাবিধি বিভিন্ন নরগোহ্ঠীর আচার ব্যবহার 
ও জাঁবনযাপনপ্রথা কুক্ষিগত করে। ওরা সকলেই ব্রাহ্মণদের আচার ব্যবহার গ্রহণ 
করতে চাইত । নিরামিষ ভোজন ও িধবাদের বিবাহ 'নষেধ সম্বন্ধে নীচবর্ণেরা 
উচ্চবর্ণের নকল করে। িপয-য্স ত বাড়ে, সতাদাহ প্রথাও তত বাড়ে, কিন্তু 
এর বিরুদ্ধে প্রতিবাদ সর্বদাই হয়েছে । কাদম্বরশতে বাণ বলেছেন, “এ প্রথা 
নিরক্ষররা অনুসরণ করে ও মোহের আভিব্যন্ত, অজ্ঞতার পথ, দূরদূম্টির অভাব- 
সূচক নিবেধি কার্য। পিতামাতা, ভ্রাতা, বন্ধ ও স্বামশ মরে গেলে জণবন দান 
করতে হবে__এর চেয়ে বোকাঁম আর কিছ? নেই ।” ভাল ভাবে বিবেচনা কবলে 
এট আত্মহত্যা জ্বার্থপরতার চিচ্ছ যাতে শোকের অসহ্য যন্ত্রণা ভোগ করতে না হয়। 
মনদসংছিতার ভাষ্যে মেধাতিথি সতশদাহক আত্মহত্যা বলে উল্লেখ করেছেন, 
ধমচিরপ বলেন নি।৪ শিখদের আঁদগ্রন্থে আছে, “ছে নানক, যারা আগুনে পুড়ে 





অথববেদে দোঁখ সতপদাহ সম্বন্ধে বেদপপৃব হুগের এক প্রথার উজেখ আছে । 
ইয়ং নার” পাঁতলোকং বৃপনা [নপদ্যতে উপব্থঘর্ত'য প্রেতধম'ং 
পুরাণমন-পালয়াল্তি তস্য প্রজাং ঘ্রাবপাং চ দোহ্‌। অন্টাদজ্স, ৩.১ । 
এই সী তার স্বামশলোক কামনা করে, মৃত তোমার পালে শুয়েছে, ছে মর, প্রাচীন প্রথা 
অন্দসরণ করে তাকে ধন ও সন্ভাঁত দাও |” পরে নারশর পাঁরবতে গরকে প্রাতাত্ঠত করা হয়।, 
নারীকে বেচে থেকে অন্যকে বরণ করার অনূমাত দেওয়া হয়, কমান শর্ত হল, নূতন "ক 
স্বামীর সঙ্গোপ্প হবে । অথব“ বেদ, নবম, ৫, ই৭, ২৮ মুদ্টব্য। 
১ প্রথম, ১২৬, ই৪-২৬। 
ই অথববেদ, সপ্তদশ, ৭.১৮-২৪। 
৩ মহাভারত, স্ম্রীপর্ব । 
৪ পণ্ঠটম, ১৪৭ | বৃহস্পাতি তুলনা করেন 2 
আর্ত আর্তে, মদতে হচ্টা, প্রোঁষতে মালনা কৃশা 
মৃতে 'ঙ্জয়েত যা পত্যো, সস্ম জেরা পাঁতত্রতা । 
এ হয়ত আদর্শ স্রীর একটা আভতরাঞজত বণনা । 


৯৬৯ 


ঈল্লে তারা সত নয়, যারা ভগ্ন হাদয় নিয়ে বেচে থাকে তারাই সত ।” প্রোমকের 
মৃতাতে প্রেমের গভশখরতার মধ্যে ষে আলোড়ন সূন্টি হয় তাতে কখনও কখনও 
মৃত্যুই শ্রের মনে হয়। এটা কোন বিশেষ দেশ বা জাতিতে সশমাবদ্ধ নয়।১ 
পাশ্চাত্য চিন্তার প্রসারের সঙ্গে সামাক্দিক বিবেকের যে জাগরণ হয় তার সুযোগ 
মিয়ে ঈশ্ররচন্দ্র বিদ্যাসাগর ও রামমোহন রায় ১৮৫৬ সালে বিশেষ অবস্থায় বিধবা 
[বিবাহ বৈধ করার আইন প্রণয়ন করতে সক্ষম হন এবং এ আইন বোদক এাতছ্য ও 
আচার ম্বারা অনুমোদিত । 


বিবাছ-বিচ্ছেদ 


স্ত্রী বর্তমানেও পুরুষের পুনরায় দারপারগ্রহের কথা আগেই বলোছি। যজুবেদে 
আছে যে একজন পারুষের অনেক স্পী থাকতে পায়ে কিন্তু একজন স্লর বহু 
স্বামী থাকতে পায়ে না। অথাৎ একই ,.সময়ে একজন পুরুষের একাধিক স্্রশ 
থাকতে পারে কিন্তু একজন নারীর পক্ষে একই সময়ে একাধিক স্বাণ্ধণ থাকা 
চলবে না।২ কোন” কোন অবস্থায় নারীর পুনাববাহ চলতে পাষে। “দেশ- 
ত্যাগী পুরুষের স্ত্রী পাঁচ বংসর পর্যন্ত অপেক্ষা করে তার পর পুনরায় স্বামশ 
গ্রহণ করতে পারে ।৩ নারদস্মতিতে আছে £ “স্বামী বাদ মৃত হয় বা 
হারিয়ে যায়, কিংবা সংসারত্যাগণ হয় অথবা ধ্বজভঙ্গ হয় বা জাতিচ্যুত হয়, 
এই পাঁচ রকমের আপদে নারী "ম্বতণয় স্বামশ গ্রহণ করতে পারে । ব্রাহ্মণ নারশ 
(িদেশগত স্বামীর জন্য আট বছর অপেক্ষা করধে, নিঃসন্তীন হলে চার বৎসর 
অপেক্ষা করবে, তার পর আবার বিয়ে করতে পারবে । ক্ষান্রয় নারী সন্তান- 
বতণ হলে ছয় বংসর আর নিঃসন্তান হলে তিন বসব অপেক্ষা করবে । বৈশ্য 
নারী সন্তানবতাী হলে চার বংসর আর 'িনঃসন্তান হলে দুই বৎসর অপেক্ষা 
করবে । শদ্র নারর অপেক্ষা করার কোন নিয়ম নেই । স্বামী জশীবত আছে 
যাঁদ জানা যায় তো নির্দিষ্ট প্রতগক্ষার সময় দ্বিগুণ হয়ে যাষে। এই হল 
প্রজাপাঁতির নরেশ ।৪ পাঁচ বংসর পরে স্বামী ফিরে এলে স্প ষাঁদ তার কাছে 
যেতে আনিচ্ছৃক হয়, তা হলে সে নিকট-আত্মীয়কে পুনরায় বিয়ে করতে পারে 1 


১ ডিসেম্বর ১৯১৭ সালে মস্কোতে ঘে 'বদ্রোহ হু তথন এক হতব্যান্তকে “লাল 
সমাধতে” সমাধস্থছ করাব সময় তার প্রণারনশ 'বদ্রোহী বালিকা কববের ঘধ্যে লাফিয়ে পণ 
কাফনেব উপর শুম্নে পড়ে এবং বলে ওঠে, “আমাকেও কবর দাও ওই ম্খন মরে গেল, বপ্লৰ 
নিয়ে আম গক কবব?” মানবজজশথনে- প্রণয় মাতৃত্ব বা মৃত মত জশবনেব কেন্দ্রীঘ ঘটনার 
কাছে বিপ্লব আত তুচ্ছ ঘটনা । 

ই সচোত যৃগপদ- বহ্‌পাঁত নষেধো ন তু সময়ভেদেন । 

৩ বাঁশচ্ঠ, সপ্তদশ । 

৪ এ, মবাদশ, ৯৬ ৷ 

& এ সন্তদশ, ৬৭ । 


১৭০ 


ধর্থশাস্মে ব্রাহ্মণীকে তার স্হাষীর জন্য পাঁচ বৎসর প্রতীক্ষা করতে বলা হয়েছে, 
ফোঁটল্য তাকে কমিয়ে এনেছেন দশ মাসে ।৯ বশিম্ট এবং নারদকে অনুদরণ করনে, 
কাত্যান বিধান দিয্পেছেন £ “বর যাঁদ ভিন্ববণ হয়, জাতিচ্যত হয়, পুরুমত্তহণীন, 
দুল্টবৃতিধারী, গোত্র, কীতদাস বা চিররুপ্ন হয় তো কন্যার ঘিবাহ হয়ে গেলেও 
তাকে অন্যের সঙ্গে বিয়ে দেওয়া যায় 1১২ 

এই সূপাঁরচিত শ্লোক । 

নম্টে মৃতে প্রত্লাজতে ক্লুশবে চ পাঁততে পতো 
পণ্স্বাপংসু নারীণাং পাঁতরন্যো বিধীয়তে 1৩ 

কোন কোন অবস্থায় নারীর স্ধামণ বর্তগানে 1দ্যতীয় বিকাহ মঙজুয় করেছেন । 
কৌটিলা লিখেছেন £ “দ্বামী যদি দুশ্চরিত্র হর, অথবা বহুদিন [বিদেশে থাকে, 
রাজদ্রোহী হয় বা স্ত্রীর পক্ষে বিপজ্জনক হয়, কিংবা জাতিছ্বাত বা ধহজভঙ্গ হয় 
তো স্তী তাকে পারত্যাগ করতে পারে ।”* তারপর তান যে দম্পাতি পরস্পরের 
সঙ্গে বাস করতে অক্ষম তাদের বিচ্ছেদ ঘটাবার বিশদ উপদেশ দিয়েছেন, যাঁদও 
এই সুবিধা গতনি শুধু যারা আসুর, গাম্ধর্ব, রাক্ষপ এবং পৈশাচ রশতিতে 
[বিবাহিত তাদেরই দিয়েছেন । স্বতল্পবাস ও বিবাহবিচ্ছেদ সম্বম্ধে উদার মতের 
বদলে আঁবচ্ছেদ্য বিবাহ বন্ধনের উৎপাত্ত হল সম্ভবতঃ বৌদ্ধধমে সংসারত্যাশগী 
সন্ন্যাসের প্রাতি আকর্ষণের ভয়ে । বিবাহাবিচ্জেদ উচ্চবর্ণের লোকের জন্য 'নাষদ্ধ 
হলেও, অন্যদের এ স্াবধা ছিল । খ্রীণ্টপূর্ব যুগে সমাজের সকল ্তরেই 'বিবাহ- 
[বিচ্ছেদ ও পহনার্ববাহ প্রচালত "ছল । বাংস্যায়ন নারণতদর পুনার্ববাহের কথা 
সমর্থন করে লিখেছেন £ “নীচ বর্ণেরও দুবার 'বধাহিতা স্পলোকদের সঙ্গে 
মিলন বাঞ্ছনীয়ও নয়, আবার 'নীষদ্ধও নয়ন 1৮৫ অথাৎ মানাবক অনুষ্ঠান হিসাবে 
বিবাহ পাবত্র হলেও, অবস্থা এমন হয়ে পড়তে পারে যখন দম্পাতিকে চির দুঃখ 
থেকে বাঁচানোর জন্য 'বিচ্ছেদই একমাত্র পথ । একবার একটা আমরণ ঘম্ধনে ধরা 
দিয়েছে বলে, দুজনকে দুঃখের মধ্যে চিরকাল থাকতে বলা আমাদের 'মনৃয্যত্থের 
বিরুদ্ধে পাপ।৬ এরকম অবস্থা অনেক সময় আত্মাকে 'বনষ্ট করে । অসুখী 
পিতামাতার একসঙ্গে থাকা সন্তানদের পক্ষেও ভাল নয়। ঘেসব গোঁড়ামকে আর 
আমরা শ্রদ্ধা কার না, তাদের সমর্থনে আইন আমাদের গ্রাহচ্ছথ্য ঘাঁনষ্ঠ জীবনে 
বিপর্যয় ঘাঁটয়েছে। অবশ্য তুচ্ছ কারণে বিঘাহবিচ্ছেদ করলে সামাজিক ভারসাম্য 


১ তৃতীয় 9। 

২ মাধবের পরাশরভায্য এবং 'নর্ণয় সম্ধৃতে উদ্ধৃত । 

৩ পরাশর, চতুর্থ ৩০, গরযড়পনুল্লাণ, ১০৭২৮, আগ্নপহরাণ, ৯৫৪৫, নারদ দ্বাদশ, ৬৭ । 

৪ অর্থশাস্ত্, তৃতীয়, ৩। 

& ন শিন্টো ন প্রাতাষদ্ধ । কামসূত্র, &'৩ । 

৬ মিলটন বলেছেন ঃ “মানুষের মঙ্গল ও করহুণার প্রয়োজনীয়তার উপরে যে বিবাহ বা 
অন্য 'বাঁধকে হ্থান দেয়, তাকে পোপশয়, বা প্রোটেস্টাশ্ট বা আর যা কছুই বলা হোক না আসলে 
সে ফারিসণর থেকে ভাল নয় |" 


৯৭৯ 


নষ্ট হয়ে যায় । পাশ্চাত্য বিবাহ-বিচ্ছেদের অধিকতর সুযোগ দিয়েছে বলে মানুষের 
মোট গুৃখ বেড়েছে, কিংবা অন্ততঃ মানুষের দুঃখ মোটের উপর কমেছে কিনা 
সেটা বিচার্য বিষয়। বিবাহের পবিশ্লতার উপর গাহর্ধা ধমচিরণ, পারিবারিক 
অথপ্ডতা এবং সম্তান-পান নির্ভর করে । বিবাহ যদ চুল্তমাত না হয়ে একটা 
সংস্কার হয়, তবে গভশরভাবে চিন্তা না করে 'বিবাছ করা অনৃচিত। 'বিবাহকে 
ঘাঁদ আমরা সংস্কার বলে গ্রহণ করি তাহলে তার সফলতার সম্ভাবনা বেশশ । বহু 
শতাব্দশ ধরে হিন্দু সমাজে নায়ণর পৃনার্ববাহের ঘিরোধশ মনোভাবই প্রাধান্যলাভ 
করে এসেছে । 

কোন কোন 'হন্দু বণেয় মধ্যে বিবাহবিচ্ছেদ ও পুনার্ধবাহ চলিত আছে। 
ববাহাবচ্ছেদের কারণ সে সব ক্ষেত্রে দুর্বযবহারু, নিত্য কলহ, স্বামীর ধ্বজভঙ্গ বা 
প্রথম 'বিধাহকালের কোন 'বাঁধাহভতি ঘটনা । 'বধবাবিবাহ এবং বিবাহবিচ্ছেদের 
পর নারশদের পূনার্ববাহ বৈধ করে আমরা আমাদের প্রান শাস্তকারদের ধারণা 
মতই চলছি । জে. ডি. মেইন বলেন, “বধবা হবার পর বা বিবাহবিচ্ছেদের পর 
হিন্দু নারণদের পননর্বিবাহ সম্বন্ধে যে নিষেধ আরোপ করা হয় তার ভাত্ব হিন্দু 
আইনে বা প্রচলিক্ প্রথার নেই। যেনারণ যুক্তিযন্ত কারণে স্বামীকে পারত্যাগ 
করেছে বা স্বামী যাকে পাঁরত্যাগ করেছে, কিংবা যার স্বামী মৃত তার 
শপুনার্ববাহ প্রাচশন শাম্প্কারেরা স্পন্ট ভাষায় সমর্থন করেছেন ।”১ 

বর্তমানে স্বামণ ষতবার ইচ্ছে বিয়ে করতে পারেন অথচ স্বামীপারত্যন্তা হলেও 
গ্রশর বিয়ে করার স্বাধীনতা নেই ৷ স্বামী যাঁদ স্ত্শ বর্তমানে বা অবর্তমানে আবার 
বিয়ে করতে পারেন তাহলে 'বিধাহ-বম্ধনকে আবিচ্ছেদ্য বলা চলে না। প্রেমহীন 
গববাহ বা বিবাছের অর্থহীন আঁভনম্ন সমাজে প্রচলিত থাকলেও যারা বিবেকবান 
তাদের মনকে আছত করে ।২ এমন অনেক পাঁরত্যন্তা পত্ধী আছেন যাদের সুখের 
কোন ব্যবজ্থা নেই। তাদের মধ্যে কেউ কেউ পুনার্ববাহের জন্য ধমম্তির গ্রহণ 
করতে বাধ্য হুন। তারা যাঁদ ইচ্ছা করেন তবে তাদের বিয়ে করার আঁধকার 'দিতে 
হবে। বিবাহ-বিচ্ছেদ আইনকে উদার করাই যথেষ্ট নয়। দু-একটা দুঃখজনক 
পরিস্থিতি, কটু বচন, সত্যকার বা কাল্পনিক অন্যায় নিয়ে বিদ্বেষপূর্ণ চিন্তা, 
মেজাজের অসঙ্গাত, এসব থেকেই বিবাহবিচ্ছেদ হতে পারে । হয়ত একটু আত্মত্যাগ 
বা বোঝাপড়া করলে বিবাদ মিটে যায় কিন্তু খুব উদার বিবাহ-বিচ্ছেদ আইনে 
থাকলে, বিবাহ মেটাবার তাগিদ থাকে না। বলশেভিক বিপ্লবের গোড়ায় বিবাহ- 
বন্ধন আর আগের মত দ্‌্ঢ় ছিল না। বিবাহবিচ্ছেদ করার ইচ্ছা প্রকাশ করলেই 
[বিবাহবিচ্ছেদ করা যেত। অবশ্য স্বামী-স্ত্রী ইচ্ছা করলে বিবাহ বে*চে যাবে এই 
আশায় পরস্পরকে আকড়ে থাকতে পারত । একই রোঁজাস্দ্রী আঁফসে একই দিনে 


১7717281221 2771 05286) 1500) 81000 ৮৮ এস" শ্রীনবাস আয়েঙ্গার 
(১৯৩৮ ) পৃ. ১৬৫৬ । 
২ 05819510100 বলেছেন, “ বচ্ধন 'ছি্ করার সব ক্বার রুষ্ধ করলে বিবাহ বেন ক্রীতদাস 


হয়ে রি কোন লোকই কারুর মালিক হতে পারে না। এখন সকলেই তা বকছে 1” 
টিটি 


৯৯৭২ 


বিবাহ ও বিবাহবিচ্ছেদ দুই-ই সম্পন্ন হতে পারত । “কস্তু অজ্পস্থায়শ বিবাহের 
পরিসংখ্যান এতই ভয়াবহ হয়ে উঠল যে সম্প্রাত এক আইন করা হয়েছে ষে বিবাহেয় 
পর কিছুদিন- আমার বশ্বাস কয়েক সপ্তাহ-_না গেলে বিবাহবিচ্ছেদ বৈধ হবে না। 
অবশ্য 'ববাহ বা বিবাহবিচ্ছেদের রোঁজস্ট্রেশনের খরচ নামমাতর--পাঁচ ডলারের 
মত ।* 

বিবাহ-বম্ধনকে সাধারণতঃ স্থায়ী বলেই ধরতে হবে ।২ বিবাছিত জশবন 
একেবারে অসম্ভব হয়ে পড়লে তবেই বিবাহবিচ্ছেদের কথা ভাবা চলে । এ প্রথাটা 
তীব্র ওষধের মত, এতে নিজের জীবন তো ছিল্মূল হয়ই, অন্যের জীবনও 
বিপর্যস্ত হয়। সন্তানদের জীবন ও শ্রদ্ধা ছ্বিধাবিভন্ত হয়ে পড়ে। সন্তানদের 
জন্য 'বিবাহুকে স্থায়ী বলে মনে করতেই হবে। বিবেকী শিতামাতা ছেজেদের 
আবেগ সঙ্কট এবং স্নায়াবক বিপর্যয়ের সম্মুখীন করার চেয়ে নিজেদের কণ্টভোগ 
করা আধকতর কামা বলে মনে করে। এমন কি সম্তানহণীন হলেও বিবাহবিচ্ছেদ 
সহজে ঘটতে দেওয়া ঠিক নয়। বিববাহ চুন্তমান্ত নয়, আঁত্মক জশবনের একটা 
অংশ। ঝাঁক কাঠিন্য মানবজীবনের সম্ভাব্য নিয়াতি, কাজেই আমাদের দয়েরই 
সম্মুখীন হবার জন্য প্রস্তত থাকতে হবে । মানুষ হিসাবেই মানৃষের সঙ্গ করতে 
হবে, তার দোষ-্ুটি, দুর্বলতা, কামনা দুজনেরই থাকবে, এবং সেগুলির সমন্বয় 
করতেও সময় লাগবে । ক্যাথালক শ্রীষ্টান সম্প্রদায়ে বিবাহের সময় বরকনের 
নত মস্তকের উপর ক্রস ও তলোয়ার ধরা হয় । ক্রস দিয়ে বোঝায় যে মানুষকে 
উচ্চতর শান্তর উপর দুঃসাহসিক বিশ্বাস রাখতে হবে আর ব্রসের আইনভঙ্গ 
করলে ষে শাস্ত হবে তলোয়ার তারই প্রতীক । যে চরম মূল থেকে সকল 
জিনিসের উৎপাত্ত তার প্রাত আকর্ষণের চিহ্ছ ও অঙ্গীকার হিসাবে প্রেমকে শ্রদ্ধার 
সঙ্গে গ্রহণ করতে হবে, যারা বিবাহকে সংস্কার ভাবে তারা তাই মনে করে; এবং 
সেইদিক থেকে দেখলে আমাদের থাঁনকটা ঝ*ক নিতে হবে এবং সে মহৎ লক্ষ্যম্জ্ট 
হওয়া চলবে না। আমরা বিয়ে কার আমাদের ব্যন্তরগত জীবনের অখণ্ডতা লাভ 
করার জন্য এবং চরম তত্বের সঙ্গে সেইভাবে খাপ খাওয়ানোর জন্য যা না হলেব্যস্তি 
বা সমাজ কারুরই সুখ থাকে না। এখনও এই প্রাচীন মত ভারতবাসীদের আকৃষ্ট 
করে, তাদের মধ্যে স্থায়ী বিবাহ ও পারবারিক স্নেহ বোধ হয় অন্য যে কোন দেশের 
থেকে বেশশ দেখা যায়। এ সৌভাগ্য বেশীর ভাগ ভারতীয় নারীদের চরিয্নের 


১:10158951 199109 2 25918, পৃ. ১৬৫ । 

২ পাঁথবীর সমন্ত বড় ধর্মই 'বিবাহ-বঙ্ধনের পাঁব্ভার কথা মানে । ফাঁরসপরা এসে 
তাঁকে জিজ্ঞাসা করলে, পুরুষের পক্ষে স্তী বর্জন করা ি বৈধ ? এ প্রশন করেতাঁকে লোভ দেখাল । 
[তান উত্তর দিলেন, “মূশা তোমাদের কি আক্ধঞা দিয়েছেন ?” তারা বললে, মুশা যে িবাহ- 
[যচ্ছেদের আইন প্রণয়ন করেছেন তাতে স্ম্ীকে ত্যাগ করা চলে ৷ যাঁশু বললেন, “তোমরা কঠিন 
হদয় বলে তাঁকে এইরকম করতে হয়েছে । সান্টর প্রারদ্ভেই ঈশ্বর পুর্ব ও নারশ সৃহ্টি 
করেছেন । এই কারণেই পুরুষ 'পত।মাতাকে পারত্যাঙ্গ করে স্্শর সাহত 'মাঁলত হবে, তারা 
এক দেহ হয়ে যাবে, দুই আর থাকবে না। কাজেই ঈশ্বর যাদের বৃন্ত করেছেন মানুষ যেন 
ত'দের পৃথক না করে ।” সেন্ট মার্ক, দশম, ২-৯। 





১?গ৩ 


লোকোত্তর সাদা, প্রসাদগুণ ও শান্তি থেকে উদ্ভূত । তাদের অনেকের কাছেই 
সহনশণশলতাই জশবনের লক্ষ্য । ঈশ্বরের প্রাত শ্রদ্ধা থেকে নরনারধর মনে এই 
আশার উদয় হয় যে সঙ্গ করতে পারলে তার পুরস্কার পাওয়া যাবে এবং শান্ত- 
ভাবে দুঃখভোগ করতে পারলে কঁঠিনতম হৃদয়ও বিগলিত হবে। পুরুষের পক্ষে 
[িবাহাবিচ্ছেদ সহ্য করা যত সহজ, মেয়েদের পক্ষে তত নয়; পুরুষ নিজেকে 
কাজের মধ্যে ডাবয়ে 'দয়ে গাহ্স্থ্যজশীবনের 'বপর্যয় খানিকটা ভুলে যেতে পাবে । 
গিল্ত মেয়েরা নিঃসঙ্গ । শিকল কাটলেই আমাদের পাখা গজায় না। 

আবচ্ছেদ্য ববাহ-বন্ধনের মতবাদ চরম নয়, কিন্ত সেটাই আদর্শ । খুব বিশেষ 
ব্যাতরুম হিসাবেই তা থেকে বিচ্যাতি ঘটতে দেওয়া চলে। এক সময় সার্থক ও 
প্রয়োজনীয় ছিল এমন অনেক বাধ ও প্রথা এখন নিরর্থক ও অপ্রয়োজনীয় হযে 
উঠেছে । তাদের কোন কোনটা আত্মাকে পড়ত করে, তাদের ত্যাগ করতে হবে । 
হিন্দুদের মধ্যে এক বিবাহের প্রচলন অনেকদিন আগেই হওয়া উচিত ছিল । কিন্তু 
বহ্‌-বিবাহছ অবৈধ করতে হলে, কোন কোন অবস্থায় বিবাহাবিচ্ছেদের ব্যবস্থা বৈধ 
করতে হবে । বজণন, 'নত্য নিষ্ঠুরতা, ব্যাভচার, উন্মাদ, অনাবোগ্য রোগই শুধু 
[ববাহবিচ্ছেদের কারণ হতে পারে, তাও উভয়পক্ষের মধ্যে যে কোনাটির ইচ্ছাকুমে । 
এরকম আইন আইনের পক্ষে যতটা সম্ভব বিশুদ্ধ, সুস্থ ও সুখী জীবন প্রাতিষ্ঠা 
করতে সাহায্য করতে পারে, তা হিন্দু এ্রাতহ্যের আদর্শের সঙ্গে অসঙ্গতও হবে না । 


সমান্ব-সংস্কার 
আমাদের সামাজক আইনে অসঙ্গাতি আছে । একাধক স্ত্রীসহ কোন হিন্দ: ষাঁদ 
ধমল্তির গ্রহণ করে খ্ৰীষ্টান হয় তো স্ধীদের আপাতত না থাকলে সে একাধিক ক্ত্রী 
রাখতে পারে, যাদও খ্বীষ্টানদের পক্ষে একই সময় একাধিক স্ত্রী রাখা অপরাধ । 
হিন্দু ধর্মান্তর গ্রহণ করে মুসলমান হলে তার উত্তরাধিকার সাব্যস্ত হবে মৃসালম 
আইন অনুসারে, যাঁদ না সে দেখাতে পারে যে প্রচলিত প্রথা দ্বারা মুসলমান 
উত্তরাধকার আইন পারিবারতত হয়েছে । মুসলমান স্বামী ধর্মান্তর গ্রহণ করলে 
তার 'ববাহ আসম্ধ হয়ে যায়, কিম্তু 'হন্দু প্রীষ্টান হয়েও তার স্পী রাখতে পারে। 
গ্রীষ্টান ধমন্তির গ্রহণ করে মুসলমান হলে প্রথম স্লীর জীবদ্দশায় আবার বিবাহ 
করতে পারে, কিন্তু খ্রীস্টান থাকাকালগন সে কাজ করলে তাকে দ্বি-বিবাহের অপরাধে 
অপরাধী হতে হয়। হন্দু বিবাহবিচ্ছেদ আঁধকারী নয় কিন্তু মুসলমান ধর্ম গ্রহণ 
করলে সে স্বচ্ছন্দে বিবাহ করতে পারে । আবার ৪৬ বোম্বাই, ৮৭১ এবং ৫৫ 
বোম্বাই ১১ মামলায় অনুলোম বিবাহ সিদ্ধ ও বৈধ বলে গণ্য হয়েছে, কিন্তু এ মত 
এ. আই. আর ১৯৪১ মাদ্রাজ &১৩-তে পারিত্ন্ত হয়েছে । আবার ধিধবা-বিবাহ 
আইনের (১৮৫৬ সালের পঞ্চদশ আগস্ট ) দ্বিতীয় ধারাতে পুনার্ধবাহিত বিধবার 
কাছ থেকে তার পূর্ব স্বামীর সম্পাত্তর আধকার লোপ করা হয়েছে । কিন্তু ষখন 
প্রশন উঠল, যে সকল বর্ণের মধ্যে বিধবা-বিবাহ প্রচালত আছে তাদের পক্ষে এ আইন 
খাটবে কিনা, এলাহাবাদ হাইকোট" বললে, খাটবে না২, অন্যেরা বললে খাটবে। 


১ &ই মাদ্রাজ ১৬০-ও দুষ্টব্য । ২ &৫ এলাহাবাদ, ২৪। 
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ছন্দ; নারীর সম্পর্জিতে অধিকার সংক্া্ত আইনের প্রয়োগেও গোলমাল আছে । 
কাজেই সমগ্র সমাজে খাটবে অথচ বর্তমান ধূগের স্বাধীনতাও সাম্যভাবের দ্বারা 
অনন্প্রাণিত হবে এমন একটা সাধারণ আইন 'বাধবদ্ধ করার প্রয়োজন আছে । হিন্দ 
আইন কাঁমিটি উত্তরাধকার ও বিবাহ-সংক্লান্ত আইন এইভাবে প্রণয়নের চেঙ্টা 
করছেন। 

স্লীলোকদের অবলা বলে। যে সভ্যতায় দৌহক শক্তিই প্রাধান্যস্চক ছিল 
সেখানে সম্তান-জননী অবলাকে শান্তমান পুরুষদের বলপ্রয়োগ থেকে রক্ষা করার 
প্রয়োজনীয়তা ছিল। কিছুকাল আগে পযন্ত মেনে নেওয়া হয়েছে ষে নারশরা 
দূবলতর ও আঁধক সুকুমার অতএব রক্ষণীয়া আর তায় জশীবকা উপাজ“নেরও 
প্রয়োজন নেই, কেননা অন্য কাজের থেকে তার ঘরের কাজের দাঘ বেশী । গৃহ 
যতাঁদন মানবজশবনের কেন্দ্রে থাকবে, ততাঁদন স্লীই পারিবারক জীবনের সব থেকে 
প্রয়োজনীয় সদস্য থাকবে । কিন্তু গৃহের বদলে হোটেলের আবিভবি হচ্ছে, 
পর্ণকাঁটরের জায়গা ঘরের স্যার দখল করছে । আমরা যাযাবর জীবনধষাপন করছি 
[কিন্তু হিন্দু আদর্শ পাঁরবার-প্রথার স্থায়িত্বের উপর প্রাতাষ্ঠত। মানুষের মূল 
মাঁটতে। ভারতীয় নারী শাশ্বত জননী । সে বাল্যকাল থেকে জননী হবার 
আভলাষণশ। সম্প্রতি নার আর্থিক স্বাধশনতার কথা খুব সোচ্চারে আলোচিত 
হচ্ছে। একথা মানতেই হবে যে সমগ্র পৃথবীতে আজও বেশশর ভাগ নারীর লক্ষ্য 
বিবাহ ও সুরক্ষিত গৃহ । মেয়েরা চাকরি করলে লাভ খুব বেশশ হবে না। গৃহকর্ম 
যথেষ্ট শ্রমসাধা, মেয়েরা অন্য কাজ করতে গেলে গৃহকর্মে ক্ষাতি হবেই । গৃহের 
মধ্যেই মেয়েদের আর্থিক স্বাতন্ন্য দিতে হবে। সম্পাত্তর স্থায়িত্ব, উত্তরাধকার, 
স্থাবর-অস্থাবর সমস্ত সম্পাত্তর হস্তান্তরের অধিকার ইত্যাদ পুরুষের সমপযাম্ে 
স্লীলোকদেরও দেবার চেষ্টা করা উচিত। মেয়েদের সম্পার্ত-সংক্রান্ত আইনের 
প্রয়োজনীয়তা খুব বেশী ।॥। দুঃস্থ ও আশ্রিত, বিশেষ করে বালক, বৃদ্ধ ও 
বাঁণতাদের যত নেওয়া হিন্দুধর্মের বিশেষ লক্ষ্য । 'নিভরশীলা নারী প্রথমে 
পারবারের, পরে কুলের আশ্রিতা। কৌটিল্য মেয়েদের কমশালা নির্দেশ বরেছেন 
এবং পুরুষ আত্মীয়দের উপর তাদের রক্ষণাবেক্ষণের ভার দিয়েছেন ।১ স্বামীর 
স্থাবর-অষ্থাবর সমস্ত সম্পাক্ততে স্ত্রীর আঁধকার উদারভাবে স্বীকার করতে হবে । 
শাস্ম বলেন, স্ত্রী স্বামীর অধাঙ্গিনী এবং জীবনের সমস্ত ব্রতে তার সহকারিণশ। 
স্বামীর সম্পাত্ততে স্বর আজীবন অধিকার দিতেই হবে॥ বৃহস্পাতির মতে 
নিঃসন্তান বিধবাদের স্বামীর সম্পান্ততে আঁধিকার অন্যান্য পিশ্ডদাতাদের আগে ।২ 
নিঃসন্তান মাতামহের সম্পাত্তি যে কন্যা না পেয়ে দৌহিত্র পায়, এ ব্যবস্থা বদল করতে 
হবে। দৌহিত্র পিশ্ড দিতে পারে, কন্যা পারে না, সেটা খুব বড় বাধা নয়। 
ছেলেদের মত মেয়েদেরও উত্তরাধিকার স্বশকার করতে হবে । 

[বিবাহ-বাধ যাই হোক মাতৃত্বের রক্ষণাবেক্ষণ করতেই হবে ।৩ পিতামাতার 


১ চ্বিতীয়। ২৩। 
২ কে ভি রঙ্গস্বামী আয়েঙ্গার, রাজধর্ম (১৯৪১ ) ৫১ ধৃঃ। 
৩ নাংসণ ভ্বার্মনীতে লোকসংখ্যা বাড়ানো সরকারণ দাঁয়ন্ব ছিল, তার জন্য সরকার অবৈধ 
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দোষে সন্তানের শাস্তি হওয়া উচিত নয়ন । সমন্ত সম্তানই বৈধ এবং আইনের 
দৃদ্টিতে সমান হওয়া উচিত। 

প্রাচখনকালে স্মৃতিকার ও তাঁদের ভাষাকারের প্রাচীন শাস্তবাক্য নিবাচন ও 
নিধারণ করে আইন কালোচিত করে নিয়োছলেন । আদালত ও বিধানসভা এখন 
ভাষ্যকারদের স্থান নিয়েছে । অবশ প্রাচঈন ভাষাকারদের বতটা স্বাধীনতা ছিল, 
আদালতের ততটা নেই । কাজেই আইনকে যুগোপযোগী করার ভার বিধান সভ্ভাকে 
নিতে হবে» । 

দেবদাসণ প্রথার উস যাই হোক, বর্তমানে এই পদ্ধাত থেকে বেশ্যাবৃত্বর 
উৎপাত্ত হয়েছে, কাজেই প্রথা) দুষ্ট এবং বর্জনীয় । সামাজিক পাবশ্রতাকামশ সকল 
ব্যান্তত এর বিরোধিতা করেন এবং মাদ্রাজে আইন করে এই প্রথা বন্ধ করা হয়েছে । 
গমশর, গ্রীস ও রোমে প্রাচীনকালে দেবতাদের উদ্দেশ্যে কুমারীদের উৎসর্গ করার প্রথা 
প্রচলিত ছিল । দেবদাসীরা নীতি-ীবগ্বাহ্হত জীবন যাপন করে এবং এ প্রথা শুধু 
ঘটনাচক্রে নয়, আমাদের সমাজজাঁবন ও বিবাহ পদ্ধাতর অংশ হিসাবে গড়ে উঠেছে । 
ভারতের প্রত্যেক মান্দরে গভগৃহ ছাড়া নাটমান্দর আছে । শিবপুরাণে আছে, 
যৌন সম্পকেরে দিকে গোেখ বৃছ্ধে থাকত ৷ জার্মান সৌনকরা বিজ্ঞাপন 'দয়ে জামান নারশ ও 
যুবতীদের আমম্পণ করত যে তারা যুদ্ধক্ষেত্রে যাবার আগে যেন তাদের দ্বারা গর্ভবতশ হয়। 
এতে সরকার উৎসাহ ছিল । 

নিউ স্টেটসয্যান, ১৬ই জুলাই ১৯৪০, প্‌ ৮। 

১ ১৯৪২ সালের ই৬নং ীাবলে যাঁধা উইল না করে মারা যাবেন, তাঁদের সম্পাত্তর 
উত্তরাধকার ও স্মীধন সম্বগ্ধে প্রস্তাব আছে আর ২৭নং বলে ববাহ সম্বন্ধে । প্রথম বিলের 
ধারায় বিধবা, প:ঘর ও কন্যা যুগপৎ সমপাত্তর উত্তরাধকারখ । ীবধবা ও পপর সমান অংশ পাবে, 
কন্যা 'ববাছতা হেক বা আঁববাহতা হোক, সম্তানবতধ বা নিঃসন্তান হোক, তার অর্ধেক অংশ 
পাবে । মত বান্তর পূর্ব মৃত পরের দঙ্পন্তির অংশ জীবিত পত্র বা তার অবর্তমানে পো 
পাবে । এর মধে) বিধবা পৃপ্ববধ্‌কে একেবারে বাদ দেওয়া হয়েছে, বোধ হয় এইজনা যে সে তার 
ধপতার সম্পান্তর অংশ পাবে, আবার পূর্ব মৃত পহন্রের কন্যাদের সম্বচ্ধেও কোন ববেচনা, 
করা হয় নি। 

কিন্তু ' উত্তরাধকারসূঘরে বা ভাগাভাগর ফলে প্রাপ্ত, কিংবা খোরপোষের জন্য দত্ত অথবা 
কোন আত্মশয়্ বা অনাত্মীয় লোকের 'ববাছের আগে পরে দত্ত সম্পাত্ত, অথবা স্বোপার্জত বা যে 
কোন উপায়ে আর্জত বা প্রাপ্ত সম্পান্ত”তে প্শলোকের পূর্ণ আঁধকার, এমন কি হয্যাপ্তর-ক্ষমতা 
পর্বচ্ত স্বীকৃত হয়েছে । 

স্মলোকের সমন্ত সম্পাত্ত স্ীধন বলে স্বীকৃত হয়েছে এবং কন্যা ও তাহার সম্ভানদের 
সেসবের উপর অগ্রাধিকার দেওয়া হয়েছে । তাদের অবর্তমানে পুত্র ও তার বংশধরেরা, 'নিঃসক্তান 
হলে স্যামী, তারপয় 'নিকটাত্মীয়রা আঁধকারশ হবে । পুরুষের সম্পান্তর উত্তরাধকারে পুরুষদের 
অগ্রাধকার যখন ছিল তখন স্মীধনে মেয়েদের অগ্রাধকার দেওয়া ঠিকই হয়েছিল । কিন্তু এগন 
যখন কন্যার্দেরও পৈতৃক সম্পানস্তর অংশ দেওয়া হচ্ছে, তখন স্ত্রীধনের উত্তরাঁধকার নিয়েও অন্য 
বাবস্ছার প্রয়োজনীয়তা লেই । 


৯৭১ 


শিবের মান্দর নিমাঁণ করতে শ্রলে নৃত্যগীতে পটিয়সী সহম্্র সহত্র উত্তম বাজিকার 
ব্যবস্থা করতে হবে এবং তারের যন্ত বাজাতে পারে এরকম পুরুষ সঙ্গীতজ্ঞও 
থাকা চাই।১ 

অনেকে বঙ্গেন, অনেক স্থলে বিবাহও বেশ্যাবাত্তিরই এক বিশেষ রুপ ; আসলে 
বিবাহ টাকা দিয়ে যৌন ক্ষুধা নিবৃত্তির একটু বেশী আদৃত ব্যবস্থা, আর সে বাবস্থা 
আইন, প্রথা ও ধর্ম দ্বারা সম্ভ্রান্ত বলে স্বীকৃত । বেশ্যা বাজার খারাপ করে, কেননা 
যৌন বেসাতি সে বাজার দর অথাৎ 'ববাহের চেয়ে কম দরে বেচে । আর্ক 
[নিভরতার বিনিময়ে নারী তার আববাহিত অবস্থার কাজ ও ব্যন্তিত্ব পারত্যাগ করে। 
তার দেহ ও গণ দিয়ে সব চেয়ে বেশী দর যা পাওয়া যায়, তাই নিয়ে তার দেহ 
বেচার পর তাকে সেই ব্যবস্থা গবনা নাঁলশে মেনে চলতেই হয়, মনে মনে বত 
অনুতাপই থাক। অনেক লোক তাদেব মেয়েদের যে শিক্ষা দেয় তা শুধু যৌবন 
থাকতে থাকতে কোন পর্লুষকে আকষণ করার জন্য আব তারপর তার গুণ 
ও শান্ত দিয়ে যাতে পাঁরবাবের পক্ষে সে একজন প্রয়োজনীয় ব্যাস্ত হয়ে উঠতে পাবে 
তার জন্য । 'বিব্যহেব উদ্দেশ্যই হল নিজের ভরণপোষণ করতে পুরুষকে চুক্তিতে 
আবদ্ধ করার ফাঁদ । 

[বিবাহ সম্বন্ধে এ ধরনেব মত নায়সঙ্গত নয়, কেননা নিষ্ঠা ও গাহ্স্থ্য জগবন 
সুসপ্থভাবে যাপন কবার সম্ভাবনা গববাহানুষ্ঞঠানেব এক অচ্ছেদ্য অংশ । বেশ্যাবাত্ত 
সতী মেয়েদের দুব্ত্তের নজব থেকে রক্ষা করে, সামাজিক স্বাস্থ্য সুরক্ষিত করে, 
এবং কেলেঙ্কাঁর ঘটতে দেয় না, ইত্যাঁদ যান্ত শুধু অন্যায় ঢাকবার চেম্টা। 


২৭ নহ্বরের 'বলে সংস্কার বিবাহ ও বাম্্রীয় ববাহ এই দই ভাগে 'বিবাহকে ভাগ করা 
হযেছে । প্রথম বাহে দুই পক্ষই 'হন্দু হওয়া চাই এবং কোন পক্ষেরই স্বামশী বা স্লী থাকবে 
না। দুই পক্ষই স্বঙ্জাত হবে কিন্তু সগোন্র বা এক প্রকাবেব হবে না। তারা পরস্পদ্ের 
সাঁপপ্ডও হবে না। পান্নশ যাদ ষোল বৎসবেব নণচে হয় তো বিবাহের সময় তার আভভাবক, 
পিতা-মাতা গপতামহ, ভ্রাতা বা অন্যান্য জ্ঞাত বা মাতুলের সম্মাত দরকার । বরের সঙ্গে 'ববাহ 
ধনাষজ্ধ হলে গিববাহ চলবে না॥। বিবাহ সংস্কারের অপাঁরহার্য অঙ্গ,_হোম ও সপ্তপদশ। 
সপ্তপদশ শেষ হলেই ববাহ [সিদ্ধ হল, সহবাস অপ্রযোজনীয় । 

রাষ্ট্রশয় বিবাহে এক পক্ষ 'হন্দু, অন্য পক্ষ হন্দু। বৌদ্ধ, শিথ ও জৈন । কোন পক্ষেবহ 
*্বামশ বা স্তর অর্শীবত থাকলে চলবে না। পান্রের আঠারো বংসর ও কন্যার চৌম্দ বসব পৃণ' 
হওয়া চাই । একুশ বৎসরের কমবয়স্ক বা বযসকা পানর বা পান্রীর আভভাবকের সম্মত প্রযোজন । 
আর শনাষ্ধ সম্বন্ধ পান্র-পান্রশর ববাহও অবৈধ । ভারতশয় গববাহাবচ্ছেদ আইন € ১৮৬৯) 
এই 'ববাহে প্রযোজ্য হবে । 

উভয় প্রকারের বিবাহেই এক 'ববাহের নর্শীতকে অঙ্গীভূত করা হয়েছে । সংস্কার রীতির 
ধববাহে বিবাহবিচ্ছেদের বাবস্থা না থাকাতে রাষ্ট্রীয় রীতির ববাহই সাধারণতঃ জনাপ্রয় হবে । 

১. উত্তমস্ম্রসহক্রৈশ্চ নৃত্যগেয়াবশারদৈঃ 

বেণুবাণাবদদ্ধৈশ্চ পুরুষৈর্বহহীভর্যতম | 
বায়বীয় সর্ধাহতা । উত্তরখণ্ড, ই০, ৯১৪ । 


১৭৭ 
ধর্ম ও সমাজ--১২ 


পুরুষের বদখেয়াল মেটাবার জন্য নারীকে হীন,করা অন্যায় । নারীদের প্রাতি 
এরকম কুব্যবহার করলে তাদের আত্মা প্রায় বিনষ্ট হয়। ব্যন্তিগত বিচ্যাত এক 
কথা, কিন্ত পাশববৃত্তির সরকার স্বীকৃতি অন্য কথা । মেয়েদের পণ্য বলে ভাবা 
ঠিক নয়। নারীদের ব্যক্তিত্ব আছে বলে মানলে, বেশ্যাবৃত্তি তাদের ব্যান্তত্থের 
[বরুদ্ধে অপরাধ । 


জন্ম নিয়ন্ত্রণ 


মালথাস জনসংখ্যার উপর এক প্রবন্ধ লিখে এই প্রস্তাব করেন যে ভূমির উৎপা।দকা 
শান্ত সমান্তরভাবে (9 &. ৮.) বৃদ্ধি পায় কিন্তু মানুষের বংশবাদ্ধি গুণোত্ব 
ভাবে হয় (10 0. ৮.) কাজেই এই প্রবণতা কোন রকমে প্রাতিহত করতে না 
পারলে বষম সঙ্ফট উপস্থিত হবে। আর ভূমির মাঁত্তকার উৎপাদিকা শিব 
বাদ্ধর হারও চিবকালের জন্য বজায় থাকবে না। কি ভাবে এ বিপদ থেকে 
রক্ষা পাওয়া যায় তারও কছু পরামশ তান (দিয়েছেন হ দেরিতে বিয়ে (বিয়ের 
আগে সম্পূর্ণ ব্রক্ষচর্য ) এবং সন্তানোৎপাদনের জন্য ছাড়া যৌন-মিলন বর্জন । 
মালথাসের অনেকগুলি অনুমান ভ্রান্ত। জনসংখ্যা বাড়লেই ষে দাবদ্র্য বাড়ে 
তা নিঃসন্দেহে প্রমাণিত হয় নি। দ্রুত জনসংখা বাঁদ্ধর সঙ্গে তাল রেখে অন- 
সংস্থান করার মত নৈসার্গক উপকরণ যথেম্ট নেই, একথাও মিথ্যা । 

অত্যধিকবার সন্তান প্রসবের কম্ট থেকে নারীদের বাঁচাবার জন্য মহাত্মা গাম্ধী 
খুবই উদগ্রীব কিন্ত তানি মনে করেন যে যন্ত্রপাতি বা ওষধপন্রের সাহায্যে জল্ম- 
নিয়ন্ত্রণ সমাজের স্নায়াবক এবং নৌতিক স্বাস্থ্যের পক্ষে গবপজ্জনক । আমাদের 
বংশবৃদ্ধির অপচয়মৃলক পদ্ধতি যাব ফলে বারোট সন্তান জন্মালে ছজন বাঁচে, চলুখ, 
তা মহাত্মা গাম্ধণ চান না। তাঁর মতে আঁধক সন্তান উৎপাদন নিবারণের উপায় 
যৌন সংযম । অন্য ভাবে জন্ম-ীনয়ন্্ণ করলে যৌন সম্পকর্টাই মূল লক্ষ্য হবে 
এবং তৎসংকান্ত দায়িত্ব এাঁড়য়ে যাওয়া হবে। কামতৃপ্তিকে একটা উদ্দেশ্য বলে 
ধরা ঠিক নয়। যন্পাতি, ওুঁষধপন্র ব্যবহার কবে যৌন মিলনকে 'বকৃত করা হয়, 
বংশরুক্ষার উদ্দেশ্য ব্যর্থ হয় আর সুখই একমাত্র লক্ষ্য হয় । আলেকজান্দ্রয়ার ক্লেষেপ্ট 
বলেছিলেন, “সন্তান জন্মের জন্য ছাড়া সহবাস করা প্রকাতির পক্ষে ক্ষাতকর।” 

আনা ব্যাপারের মত এ ব্যাপারেও আদর্শ এবং ব্যবহারের মধ্যে তফাৎ আছে । 
অচ্ছেদ্য বিবাহ-বন্ধন আদর্শ, 'কন্তু অবস্থানভেদে বিবাহবিচ্ছেদের ব্যবস্থা থাকা 
চাই। তেমনি সংযমের দ্বারা জন্মশাসন আদর্শ বটে৯, কিন্তু যন্বপাতি বা ওষধ- 


১ প্রাচশন 'হল্দু শাস্ত্রকারবা কোন কোন অবচ্থায যৌন মিলন বর্জনীয় বলে বিধান 
গদয়োছলেন । ব্যাসের এক শ্লোক কমলাকার উত্ধাৰ করেছেন, তার মর্ম “নারী বৃদ্ধা, বন্ধ্যা, 
আশত্ট বা মৃতবৎসা হলে, বা যখন সে পাঁরপক হয়াঁন, অথব। কেবল কন্যাই প্রসব করছে বা যখন 
অনেক পুত্র হয়েছে তখন পুবুষ তাব সঙ্গে সঙ্গম বজ্জন করবে ॥ 

বৃন্ধাং বন্ধ্য।ং অসক্বৃত্তাং মৃতাপত্যামপ্যা্পনীম 
কন্যাস্‌ং বহুপবুন্রং বর্জয়েন মচ্যতে ভয়াৎ । 


১৭৮ 


প্লে প্রয়োগে জন্মানয়ল্রণ নিষিদ্ধ করা বায় না। নরনারী শুধু নিজেদের 
দৈহক সুখের জন্য পরস্পর মিলিত হবে না, শৃধু সম্তানপ্রাণ্ির জন্য সহবাস 
করা উচিত এরকম চিন্তা ঠিক নয় । যৌন কাম মাইই মন্দ এবং তাকে নখাতগত 
ভাবে দমন করতে হবে এরকম ভাবা ঠিক নয়। 'ববাহ শুধু সম্তানোতপাদনের 
জন্য নয়, আত্মিক বিকাশের জনাও । নরনারশ সন্তানও যেমন চায়, পরস্পরকেও 
তেমান চায়। বহুসংখ্যক নরনারীর জীবন থেকে তাদের একমান্ন স্ফৃর্তির উৎস 
কেডে নিলে, অনেকখাঁন দৈহিক, মানাসক ও নৌতক অতুপ্তর সৃস্টি করা হবে । 
লর্ড ডসন লিখেছেন, “পারবারের সংখ্যা যাঁদ চারাঁট সন্তানে সধমাবদ্ধ করা হয়, 
তাহলে বিবাহত দম্পতির উপর যে সংযমের বোঝা পড়বে, তাতে বহুদিন ধরে 
রক্ষসর্য পালন করার সামল হইবে । এ কথাও মনে রাখতে হবে যে আর্ক 
কারণে বিবাহের আদি অবস্থাতেই পরিবার সংক্ষেপ করার বোঁশ প্রয়োজন হয় 
অথচ তখনই কামনা সব থেকে তার থাকে, এইসব বিবেচনা করেই আম বলছি যে 
জনতার পক্ষে এরকম দাবী মেটানো অসম্ভব । সংযমের দ্বারা পারবার নিয়ন্মণের 
চেষ্টা করলে স্বাস্থ্য ও সুখের উপর তা বিরুষ্ধ প্রাতকার করবে এবং নশাতর দিক 
থেকেও তা বিপজ্জনক হবে । ব্যাপারটি ভয়াবহ । এযেন তৃষ্ণার্ত লোকের কাছে 
জল রেখে বলা যে, তুমি জল পান করতে পারবে না। কাজেই ইীন্দ্রিয় সংযম 
দ্বারা জন্মনিয়ন্ত্রণ হয় বিফল হবে আর যাঁদ সফল হয় তো নানা দিক থেকে 
ক্ষতিকর হবে ।” 

অনেক সময় বলা হয় যে জন্মানয়ন্রণ স্বাভাবিক ব্যাপারে অস্বাভাবিক হস্তক্ষেপ 
মান্ব। কিন্তু আমাদের সকল রকম আবিচ্কার ও যন্ত্রপাতি নিমাণই তো প্রাকৃতিক 
ব্যাপারে হস্তক্ষেপ । বর্বর প্রথার সঙ্গে আমাদের আচারে তফাৎ আছে এবং তাও 
প্রাকতিক নিয়মের ব্যাতিক্রম । প্রাচীন বস্তু আধ্ীনক বস্তুদের থেকে বেশি প্রকাতি- 
ঘে ষা বললে, বহুবিবাহ ও অবাধ যৌন মিলন বেশি স্বাভাবিক বলে মানতে হবে। 
বতমান সামাজিক আবহাওয়া ও তজ্জানত আর্ক নিরাপত্তার অভাবে এবং 
সন্তানকে জীবনে ভাল ভাবে আশ্রয় দেওয়ার জন্য িতামাতাদের আগ্রহাতশয্যে 
অনেক দেশে জন্মনিয়ন্ত্রণ কাপড়-চোপড় পরার মতই স্বাভাবিক ব্যাপার হয়ে 
দাঁড়য়েছে। 

আসলে জন্মানয়ন্ত্রণ সম্বন্ধে আপাত্ত তার অপব্যবহার থেকে উচ্ভূত। ষে সব 
নারী গভধারণ, সন্তান প্রসব ও সম্তান পালন এাঁড়য়ে যেতে চায় ও যে সব পুরুষ 
নিজেদের কৃতকর্মের দায়ত্ব এঁড়য়ে চলতে চায়, তারাই জন্মনিয়ন্্রণ পদ্ধাতর 
আশ্রয় নেয়। কিন্তু একটা জিনিস অপব্যবহার করা হয় বলেই তার যোগ্য ব্যবহার 
আপাত্জনক নয়। যাদের সন্তানদের খাওয়াবার সামর্থ্য নেই, তারা যাঁদ এই 
পদ্ধাঁততে নিজেদের পারবারকে সীমিত রাখে তো আমরা তার নিন্দা করতে পারি 
না। দারদু শ্রেণীর লোকের কাছে সন্তান অবাঞ্ষিত নয় কিন্তু তারা তাদের দুঃখ- 
দারিদ্রের মধ্যে পালন করতে চায় না। এর যোগ্য প্রাতকার তাদের ছেলেদের 
উপযুত্ত পরিবেশে পরিপুষ্ট করার ব্যবস্থা করা । তাদের অবস্থা স্থায়ী বলে না 
ভেবে উন্নত করার চেন্টা করতে হবে । আমরা পশ নই । যৌন মিলনকে দায়িত্বপূর্ণ 


৯১৭৯ 


ব্যান্তর মত পান্রপান্রশর সম্মাত দ্বারা 'িয়ম্লিত করতে হবে । সন্তানদের প্রয়োজনে 
যদ আত্মসংঘম প্রয়োজন হয় তা করতে হবে ॥ পিতামাতা যদি মনে করে যে তাদের 
পরস্পরের সুখের জন্যে তারা ভবিষ্যতের ঝখকি নিতে রাজী আছে, তবে তাদের 
বারণ করার দরকার নেই । এ কথা অস্বীকার করা যায় না যে জন্মনিয়ন্্রণের চেয়ে 
যৌন সংযম ভাল । কিন্তু মানুষ সকলেই তপস্বা নয়, যদিও তপস্বী হবার চে্টা 
তারা করতে পারে। বর্তমান অবস্থায় সামাঁজক অর্থ-ব্যবস্থার দিকে চেয়ে 
জন্মনিয়ন্ত্রণের ষন্তরপাত ও ওঁষধপত্রের ব্যবস্থা হওয়া প্রয়োজন, বশেষ করে দারিদ্র 
শ্রেণির জন্য । 


বিচ্যুতির বিচার 


মান্‌ষের শ্ুটি-ীবচ্যুতি কোন্‌ দেশের মানুষ 'ীকভাবে বিচার করে তাই 'দয়ে সেই 
দেশের সভ্যতার মান যাচাই করা যায় । আমরা বিবাহ সম্বন্ধে যে আইনই করি না 
কেন, বিবাহত নয় এমন নরনারীর মিলন ঘটবেই । সাধারণতঃ হিন্দু খাঁষরা 
মানুষের দুর্বলতা ও রুটি অপরিসীম ক্ষমার চোখে দেখতেন । যাকে অপরাধ বলা 
হয় তা অনেক সময় নীচ ও পশমনের প্রকাশ নয়, বরং স্নেহশীল ও সংবেদনশীল 
মনেরই প্রকাশ । আইনকে অগ্রাহ্য করা সত্যকার দুষ্টামি নয । যে আচরণ এখন 
আমরা নৈতিক বলে মনে কার তার অনেকটাই অর্থহীন ও আচারগত । সঞ্জীবতার 
অভাবে আমাদের 'বাধগুি যাঁন্নক অভ্যাসে দাঁড়য়ে গেছে । যা প্রচালত তাই 
সমাজের রুচিমত হয় । আইন মানা বা কর্তব্য করা নীতির সবচেয়ে উচু আদর্শ 
নয় যাদও সামাজিক শৃঙ্খলা ও শিম্টতার পক্ষে এগুলি একান্ত প্রয়োজন । এদের 
দৃঢ়তা নৈতিক অন্তদ্স্টি তীব্রতর করার উদ্দেশ্যে, কারো মনোভঙ্গ করার জন্য নয় । 
কিন্তু নীতকথাব যান্লিক পালনই জীবনের পক্ষে যথেম্ট নয়। যখন কোন 
সমীপবতাঁ নরনারীর আত্মা ও মনের মধ্যে গভীর এঁক্য আ'বচ্কৃত হয়, যখন তারা 
পরস্পরের চোখে চোখ রেখে বুঝতে পারে যে যাকে দেখছে তার মধ সে অবাক 
শ্রদ্ধা, বিস্ময় ও প্রণয়ে নিজেকে সম্পূর্ণ হারিয়ে ফেলেছে, যখন দেহের মিলনের আগে 
হৃদয়ের মিল হয়ে যায়, তখন তারা মিলনের ক্ষণে যা করে তাই পাঁবন্র। যে এরকম 
প্রণয়ের বিরুদ্ধে কিছু বলে তার নিজের মনই ভ্রান্ত । অগস্টাইনের উপদেশ 
“ভগবানকে ভালবাস, তারপর যা খুশী কর” থেকে বোঝা যায় সত্যকার প্রণয়ের 
জাঁবন নিয়ম-কানুনের উধের্ব ।৯ যাঁদ প্রেম ও আনন্দের জীবন প্রচালত বাঁধানষেধ 


১ আবেলার্দ ও হেলোযাসের গল্প শুনুন । তাবা পরস্পবকে গভনর ভাবে ভালবাসত 
কল্তু নানা বিপদাপদে তারা তফাং হযে পড়ে। তাদেব তীব্র আবেগ ভাষাবই ওপর 
প্রকাশ হতে পাবত। হেলোযাস তার দাঁধতকে চিঠি লিখতে বলে "আমাদের শত্রুদেব দ্বেষ 
যে সুখ কখনও আমাদেব কাছ থেকে কেড়ে নিতে পারবে না, আমবা যেন নিজেদের 
অবহেলা তা না হারাই। আম পড়ব তুম আমাব স্বামৰ, তামি আমাব সাক্ষবে দেখবে 
আম ভোমাব স্তী।' সে আগে আবেলার্দকে বিষে কবতে বাজ হয নি যে সূক্ষত্ন আবেগের 
জন্য তার কথা স্মবণ কাঁবয়ে দলে । 'আঁম কেন তোমাকে বিয়ে করতে একান্ত আঁনচ্ছৃকত 


১৮০ 


এবং আনষ্ঠানক 1বাঁধর দ্বারা খাণ্ডত হয়, তাহলে এইসব বাধিনিষেধ লধ্ঘন করা 
যেতে পারে । লোকের স্বভাবকে সুবিন্যস্ত করা ও শারশীরক, জাতীয়, সামাঁজক, 
মানীবক ও পারমার্থক উপাদ্দানের সমন্বয় ঘটানোর জন্যই বিবাহাবধি। কাজেই 
সংযম ও সু-অভ্যাস প্রয়োজন । ব্যর্থতা শারশীরক, মানবিক বা পারমার্থক যে 
কোন দিক দিয়ে আসতে পারে । আমরা ধরে নিই এক বিবাহ স্বাভাবিক । ব্যাপারটা 
অত সোজা নয়। আমাদের প্রবৃত্তি আছে । একান্ত প্রয়োজনীয় হলেও বিশ্বস্ততা 
রক্ষা করা সহজ নয়। অনেকে একপরায়ণতাকে অসম্ভব ও নিষ্ঠুর কুমংস্কার 


শাাপপপপপ ৮৩ শিশির পপ পা পাস পপ শা পাশা শি 


ছিলুম তাব কাবণ তুম না বুঝে পারবে না। আম যাঁদও জান যে স্ঘার স্থান সংসারে 
সম্মানিত এবং ধর্মপবা পাবন্র, তবু আমাব কাছে তোমাব উপপত্নী হওয়ার দাম বেশা, 
কেননা তাতে উভয় পক্ষই স্বাধীন থাকবে। ববাহ-বন্ধন সম্মানজনক হলেও সে বন্ধনই 
এবং আম যে সব্দা একজন লোককে ভালবাসতে বাধ্য হব, যে হযত পরে আমাকে 
আব ভালবাসতে নাও পারে, এবকম অবস্থা পড়তে আমি ইচ্ছক নই। সেইঙ্তন্য আম 
স্্ীব মযাদাকে তুচ্ছ কবেছি, উপপত্বী হয়ে সুখে থাকব এই আশায । ব্রহ্মচারণীব ব্রত 
িষেও সে অতীতেব জন্য অনৃতস্ত নয়। সে তাব পাপেব জন্য চোখেব জল ফেলে নি. 
তাব 'প্রযেব জন্যই তার দুঃখ । “মনে রেখো আম এখনও তোমায় ভালবাস যাঁদও 1নবন্তব 
চেষ্টা করছি যাতে না ভালবেসে পাবি।' আঁম সব্দাই বলে এসোছ জগতেব সঞ্পাজ্ঞ। 
হওযাব থেকে আবেলাদেবি উপপত্রী ব্‌পে তাৰ সঙ্গে বাস কবাকে আমি শতকোটি গ্রন 
শ্রেষ বলে মনে কবি। পৃথিবশপাতিব বৈধ স্তুশ হওযাব থেকে তোমার অনমাগন হওযাই 
আমাকে বেশণ সখী কবত। এশবর্য ও আড়ম্ববে প্রেমেব মোঁহনী শান্ত নেই। 4 
71০4১০10016 ৬ 01105 0581 1501015, ০৫ 1৮ 1৬ [.11700]11) 9০01101১101 
(1941), 7 37. 


আ?বলার্দ 'নাঁষদ্ধ প্রণয ও প্রণযাভলাষে ক্ষতাবক্ষত হযে জবান দেয। তাব ধর্ম 
তাক এক দিকে টানে, তাব জদযাবেগ আবেক দাক নির্দেশ দেষ। বার্থ ও সাঁঙ্হীন 
দাশশীনক দেখলেন যে সংসাব ত্যাগ কবলেই ভন্তি ও কর্তব্যবোধ পাওয়া যায না। স্বগেবি 
কবণাঁবন্দবাঁজত মব্ভাঁমিতে যাকে আব ভালবাসা উচিত নষ, মন তার দকেই ধায়। 
সে তাব প্রেমিকার স্মাতি মন থেকে মুছে ফেলাব জন্য সেন্ট পল ও ম্যাবস্টটলেল 
মধ্যে ডুবে গেল আব তাব দাঁধতাকে উপবোধ করল যেন তাব ীনজ্ঠায আবিচলতা দ্য 
তাকে আবও কষ্ট না দেষ। এই ধ্রুপদী প্রেমকাহনী যে সমস্যা প্রকাশ কবে তা মান-ষ 
সাঁস্ট হবাব সময থেকে চলে আসছে । আবেগে স্থান ধর্মতর্তেব বাধ আঁধকাব করল 
এবকম পলাযনপবতা সমস্ত প্রেমাবিধ লোককে সান্তনা দিতে চাষ কিন্তু পারে না। 
টাইমসের সাহিত্য সংখ্যা ২১শে জুন ১৯৪১, পৃঃ ২৯৮। 

ড/0)51106 771675-এ কাঁথ বলেছেন, “পাঁথবীতে আমাব যা সব চেয়ে বড় 
কম্ট তা হিথারুফেব কষ্ট আম প্রত্যেকাট শুবু থেকে দেখোছ ও অনুভব করেছি. 
আমাব জশবনেব একমাত্র চিন্তাই সে। আব যাঁদ সব নষ্ট হয এবং সে থাকে তো আঁমও 
থাকব আব সে যাঁদ যায আব সব থাকে তবে পৃথিবী আমাব কাছে অজানা হযে উঠবে 
আমি তাব অংশ থাকব না ॥ 'িন্টনেব প্রীত আমাব ভালবাসা গাছের পাতার মত, আঁম 
খুব ভাল কবে জান শীতে তা ঝবে যাবে। 'কল্তু হিথারুফেব প্রাত আমাব প্রেম শাশবত 
ণশলাব মত, দেখতে সূন্দব নয, কিল্তু একান্ত প্রধোজন। নোৌল আমিই িথারুফ। সে 
সবর্দা সর্বক্ষণ আমাব মনে বিরাজ কবছে আনল্দেব উৎস বলে নয, যেমন আঁম আমান 
ণনল্জব কাছে আনন্দেব উৎস নয. শুধু আঁমই। অতএব আর আমাদেব বিচ্ছেদের কথা 
তুলো না সে সম্ভব নয় 1” 


৯১৮% 


বলে মনে করেন এবং এটা পূর্ণ জীবন যাপন করার অক্ষমতা, প্রথাগত 
বিষয়ে নিস্তেজ আকর্ষণ, ঘৃণ্য ভর্তা ও কলম্পনাশন্তির অভাবের সূচক 
বলে তাঁরা মনে করেন। অনেক সময় আমরা মনে কারি যে স্লীলোকের স্বামী ও 
সম্তান পেলেই সব পাওয়া হল । মায়ার আবরণ উম্মোচন করে আসল সত্যের 
সম্মুখীন হতে মেয়েরা ভয় পায়। মধাদাবোধ, পারবারিক স্নেহ এবং সামাজিক 
জাঁবন যে প্রথা মেনে চলার উপর নির্ভর করে, সে প্রথা যতই ব্লুটপূর্ণ হোক, তা 
নারীকে পথশ্রষ্ট হওয়া থেকে রক্ষা করতে পারে কিন্তু তার সমগ্র প্রকীতির পূর্ণ 
[বিকাশ তাতে নাও হতে পারে । তার কামনা জাগ্রত হয়ে থাকতে পারে, কিন্তু ৩ 
নাও হয়ে থাকতে পারে । এই সগকট থেকেই ধববাহ সমস্যার উৎপাত্ত। প্রেম- 
বিধূরতা রমণীয়, কিন্তু নীতিসঙ্গত নয়। ব্রুটি-বিচ্যাত সম্বন্ধে সাঁহফ্ণুতা না 
থাকলে আমাদের মানবতা যথেম্ট নয় বুঝতে হবে । গ্রীক মাইলেসাস শুধু নীতিবাগণীশ 
লোক ছিলেন, সক্লেতিস তার থেকে বেশ সার্থক । ফাঁরসীরা আচার-বিচারে 
ছিলেন শ্রুটিহীন, কিন্তু শুর সততা তাদের থেকে অনেক বেশগ । 'ববাহ-বণহভত 
প্রেম যাঁদ অবৈধ হয় তবে প্রেমহীন বিবাহ অনৈতিক । কঠোর ও ভ্ুটিপূর্ণ সামাজিক 
বাধব্যবস্থার জন্য অনেক আশা-আকাত্ক্ষা ব্যথ্ণ হয়েছে, অনেক জীবন বিনষ্ট 
হ”য়ছে। আত্মার আবচলিত 'নম্ঠা থেকে আমবা দেহের পবম আনূগত্যকে বেশণ 
মূল্য দিই। এক সময় এক যুবক পথের ধারে বসে এক নষ্ট স্তরকে বলোছংলল. 
“আমি তোমার নিন্দা কার না। যাও আর পাপ করো না।” গোঁডা নশীতিবাগসন। 
হয়ে অনেক সময় আমরা অমানৃযের মত কাজ কার । দু রকমেব নীতিবোধ আছে 
প্রথম কল্যাণ লাভের চরম পথ, আব একটা সামাজক প্রথা মেনে চলার আপোঁক্ষিক 
পথ । সামাঁজক ন্যায়-অন্যায় বোধ সমাজ নজের মত করে গড়ে নেয। নোৌতিক 
বাধ অনুসরণ করেই আমাদের আদর্শের দিকে অগ্রসর হতে হবে। আমাদের 
আদর্শ শুধু নৌতক নয়, পবিত্র; শুধু শুদ্ধ নয়, সুন্দর ; শুধু যথেষ্ট নয়, 
পারপর্ণ ; শুধু আইন নয়, প্রেম । ী 

এমন কি রামায়ণেও কোথাও কোথাও ভূল আদর্শ দেখানো হয়েছে । রাবণবধের 
পর রাম সাঁতাকে গ্রহণ করতে অস্বীকার করলেন, কেননা সাঁতা রাবণের গহে 
বহাদন ছিলেন ।৯ সীতা তার প্রাতিবাদে বললেন যে বাঁন্দনী হিসাবে দেহের উপর 
তাঁর কর্তৃত্ব ছিল না। কিন্তু মন তাঁর স্ববশে ছিল এবং তা সর্বদা রামের প্রাত 
একনিষ্ঠ ছিল।২ কিন্তু স্মতিকাররা এ কঠোর নতি অবলম্বন কবেন নি । 
যজ্জুবেদে যজ্জের একটা সময়ে স্লীলোককে 1জজ্ঞাসা «রা হত £ তোমার প্রণয়শ কে 
( কস্তে জারঃ )? যখন সে তার নাম করত অরাঁং নিজের দোষ স্বীকার করত, 
তখন সে পাপ থেকে অব্যাহতি পেত । শ্রন্‌ বিভিন্ন প্রকার সন্তানের তালিকার 





১ রাবণাঞ্কর্পারদ্রস্টাং দুষ্টাং দৃষ্টেন চক্ষুষা 

কথং ত্বং পুনরাদদ্যাং কুলং ব্যপাঁদশন মহং। যম্ঠ, ১১৮, ২০ 
২ মদধীনং তু ষল্তল্মে হদয়ং ত্বায় বর্ততে 

পরাধীনেষ্‌ গান্েষ কিং করিষ্যামযনীশ্বরা- ষষ্ঠ, ১১১, ৮। 


১৮২ 


জারজ সন্তানকেও স্থান দিয়েছেন । স্বীলোক যদি বান্দনী বা ধাষতা হয় তো 
তার সম্বন্ধে সহানুভূতির সঙ্গে বিচার করতে হবে এবং শহদ্ধি অনুষ্ঠানের পর তাকে 
গ্রহণ করতে হবে । বশিষ্ঠ বলেন যে নারী যাঁদ বন্দিনী হয় বা দসহ্য দ্বারা অপহ্তা 
হয় অথবা ইচ্ছার বিরুদ্ধে ধার্ধতা হয় তো তাকে বর্জন করা চলবে না।৯ আন্ররও 
তাই মত ।২ ধর্ষণের ফলে নারী সন্তান-সম্ভাঁবতা হলে তারও ব্যবস্থা আছে। 
আন্র ও দেবল সন্তান প্রসবের পর সন্তান ত্যাগ করে তাকে পরিবারে গ্রহণ করতে 
বলেন। এও অন্যায় । ভ্রয়োদশ শতাব্দীর পরে 'বাধিবধান আরও কঠোরতর হল 
এবং ধার্ধভা নারণকে পাঁরিবারে আর গ্রহণ করা হত না। হিন্দু সমাজ এই অন্যায়ের 
জন্য যথেষ্ট ক্ষাতগ্রস্ত হয়েছে এবং তাকে অনেক মঞজ্য দিতে হয়েছে । 

বেদের আমলে নম্টা নারীরা তাদের দোষ স্বীকার করলে ধমাচরণেও যোগ 
[দিতে পারত ।৩ বাঁশম্ঠ ব্যাভচারিণকেও অনুতাপ ও প্রায়শ্চিত্তের পর সমাজে 
গ্রহণ কবতে রাজী ছিলেন । পরাশর বলেন, পাপে নিত্যরতা হলে তবেই 
ব্যাভচাঁপিণীকে পাঁরতাগ কবা উীঁচত 1৪ ব্যভিচারের জনাও পুরুষ নারীর চেয়ে 
বেশশ দায়ী ।৫ 

প্রাচটনকালে যারা বাস করত তারা আসল মানুষই, কোন বিমর্ত সত্তা নয। 
তাদেব কোমল ও সক্ষম অনুভ্তসম্পন্ন হৃদয়ে আবেগের ঢেউ উঠত । পূর্বরাগ, 
অন্ধ আনেগ্, আম্তাঁরক স্নেহ. সন্দেহ, আশওকা, বিদ্রোহ, দুঃখ, নৈরাশ্য এসব তখনও 
লোকের মনে দেখা দত. তাবা প্রবৃত্তির কাছে নিজেকে সমপর্ণ করত এবং নোতিক 
বাধ অমানা করতে ইতস্ততঃ করত না। খাশ্বেদেও বপথগামশী নার, আবশ্বাঁসনী 
স্ব্ঁ,৬ পলায়ন ও অবৈধ মিলনের কথা আছে । আব আমাদের মহাকাব্যে ব*বামিত্র 
ও মেনকার কাহনীব মত কত গঞ্প আছে যেখানে বড় বড় বীরদেরও চিরাচরিত 
কত'ন্যেব অপ্রশস্ত পথে পদস্খলন হতে দেখা যায়। আমাদের চেয়ে অনেক ভাল 
লোক, যাঁবা এমন কাজ করে গেছেন যা করার কথা আমরা স্বগ্নেও ভাবতে পারি না, 
তাঁরাও সাধারণ দুর্বলতামূক্ত ছিলেন না। ব্যাস আববাহিত অন্রাহ্মণ কন্যার পত্র 
ছিলেন. মহার্ম পরাশর এই অব্রাক্মণ কন্যার সৌন্দর্যে বিভ্রান্ত হন। ভীব্মও 
আববাহতার পত্র । পুরু শার্মস্ঠার কাঁনষ্ঠ পত্র, শার্মন্ঠা রাজা যযাঁতর স্ব্রী 
ছিলেন না, তাঁর রাণীর সহচরী মাত্র ছিলেন, অথচ কালিদাসের মতে কণ্ব মুনি 
শকুন্তলাকে তার স্বামীগৃহে পাঠাবার সময় উপদেশ দিচ্ছেন, শা্মষ্ঠা যেমন ব্যবহার 


১ স্বঘং বিপ্রীতিপল্না বা যাঁদ বা বপ্রবাঁসতা 
বলাংকাবোপভুন্তা বা চোরহস্তগতাঁপ বা 
ন ত্যজ্যা ছুষিতা নার নাস্যাস্ত্যাঞো বিধীয়তে 
পুন্পকালমহপাসীতা খতুকালেন শদ্ধয়াত।- ধর্মসত্র অন্টাবংশতি, ২-৩, 
তৃতীষ ৫৮ একাঁবংশ-_-৮। অরথর্ববেদ, প্রথম, ৩.৪, ২-৪ও দ্রম্টব্য। 
পণ্টম. ৩৫। পরাশর দশম, ২৬-৭ও দ্ুম্টব্য। 
শপথ ব্রাহ্মণ দ্বিতীয়, &.২.২০ 
দশম, ৩৫। 
তস্মাং পুরুষে দোষাঁহ আঁধকো নার সংশয়ঃ_ মহাভারত. দ্বাদশ ৫৮৫ 
দসতীষ ২৯.১৯, চতুর্থ ৫, দশম ৩৪.৪। 
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ঘষাঁতর সঙ্গে করেছিলেন সেইরকম ব্যবহার শকুন্তলারও তার স্বামণর সঙ্গে করা 
উচ্চিত।১ আবার যষাতির কন্যা মাধবীর কথা ধরা যাক । তার আভভাবক 
ছিলেন ধাঁষ গালব ৷ তিনি তাকে চারজন রাজার কাছে পর পর অর্পণ করেন এই 
শর্তে যে তার গর্ভে একটি করে সন্তান উৎপাদন করেই তাকে ত্যাগ কর্পতে হবে | এই- 
ভাবে মাধব চার পুণের জনন হল | বখন তাকে পিতামাতার কাছে 'ফাঁরয়ে দেওয়া 
হল, তখন গালব জোর করে তার বিবাহের ব্যবস্থা করেন এবং এক স্বয়ম্বর সভার 
আয়োজন করেন, কিম্তু মাধবী এক বৃক্ষের গলার মালা দিয়ে বাঝয়ে দেন যে তান 
বনে তপশ্চারণ করে বাকশ জীবন কাটাবেন । বিধবা উলপণ অর্জুনকে বরণ কবেন 
এবং তাঁর গভে ইরাবাণ নামক অর্জুনপৃ্রের জন্ম হয় । শ্রহাভায়ত সুস্পম্ট ভাবেই 
নাবীদের প্রাত সহানৃভ্তিসম্পল্ন । যৌন অনাচার অবস্থাভেদে পাপ বা অপবাধ 
হয়ে ওঠে, আর আসলে দেহের পাপ মনের পাপের চেয়ে বড় নয় । মানুষের ব্যাপাব 
আমাদের মনের শৃচিতা সহকারে বিচার করা উঁচচত । যৌন জীবন বাবহারিক 'দকে 
একটা অতান্ত ব্যক্তিগত বাপার, সেখানে পথ দেখাবে রুঁচ ও মেজাজ, বাসনা ও 
কলা । ব্যান্তগত আচরণ সমস্ত বিধিনিষেধমনন্ত করা উচিত, কেবল যতটুকু সমাজেব 
বশেষ করে দুর্বন্ত্র ও অপারণত বযসীদেব স্বার্থে প্রয়োগ করা দরকার ততট:কুই 
প্রয়োগ করা উচিত । মহাভারতে নরনারণর িবাহ-বাহর্ভৃত বা পরীক্ষামূলক সম্পর্ক 
[বিষয়ে একটা সামাজিক দশীষ্টভঙ্গশ দেখা যায় । এ রকম সম্পর্ক সম্বন্ধে প্রধান 
আপাত্ত হল যে তা থেকে যৌন দায়ত্বহশীনতা ও 'ববেচনাহীন অবাধ মিলন প্রশ্রশ্ন 
পায়। কিন্তু নার্বচাব যৌন মিলনের কথা এখন তুলাছ না, কেননা তা কোনরূপেই 
অনা কিছুতে পারবত'ন বরা যায় না। 'নাব্চার যৌন মিলনাকাত্ক্ষা একটা বোগ, 
তার প্রাতিকার করা দরকার । সচেতী নরনারী যে 'নার্বচার যৌন মিলনের সমর্থক 
হবে এরকম আশঙ্কা নেই । 

খুব অঙ্পসংখ্যক ক্ষেত্রে কয়েকজনের পক্ষে বিবাহ-বাহর্ভৃত সম্পকই যৌন জাঁবন 
তণ্চ, মনল্সাবান ও স্থায়ী করার একমাত্র উপায় । বিশ্বাসী হলে অস্হাবধায় পড়তে 
হবে এই ভয় দোখয়ে নরনারীকে বিশ্বাস "রাখার কাল অনেকাঁদন গত হয়েছে । 
আমাদের সবচেয়ে বড় সম্পদ আমাদের নজেদের আত্মা । নিজের আত্মার কাছে 
নিদেষি না থাকলে লোকের কোন মূল্যই থাকে না, এমন কি তার নিজের কাছেও 
থাকে না। 

স্বামীর ব্যাভচার স্ত্রীর ব্যভিচারের চেয়ে বেশী ক্ষমার যোগ্য বলে সাধারণতঃ 
মনে করা হয়। এর একমাত্র কারণ ষে পুরুষ বহু শতাব্দী ধরে সমাজ চালাবার 
ভার নিয়ে এসেছে । তারা তাদের স্লীদের এই বলে প্রতারণা করে যে তাদের 
বিচ্যাতির কোন গূরুত্ব নেই, এ একটা সামায়ক ব্যাপার, এর কোন স্থায়ী ফল হবার 
সম্ভাবনা নেই । কাজেই তাদের মৌলিক সম্পর্ক বদল হয় না। স্ত্রী যাঁদ তাতেও 
খুশশ না হয়ে ঝগড়া করে তখন স্বামীরা খুব গম্ভীর ভঙ্গীতে বলে, তার পক্ষে এটা 
একাম্ত প্রয়োজনীয় এবং তুচ্ছ নীতি থেকে তার নিজের সুখের গুরুত্ব অনেক বেশী । 


১ ষযাতোঁরব শার্মস্ঠা ভর্তৃর্‌ বহতা ভব 
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নাবাঁকে সম্পাত্ত বলে মনে করা থেকেই এই দৃ*রকম মানের উৎপাত্ত।১ স্মশকে 
সম্পাত্ত বলে মনে করা হয়।২ তার ব্যাভচার সম্পাত্বর বিরুদ্ধে অপরাধ ; স্বর 
উপব স্বামীর একচেটে আঁধকারের উপর অবৈধ আক্রমণ 1৩ গলসওয়াদ স্তী 
সম্পাত্বীবশেষ, ফরসাইট পারধারের এই রকম বি*বাসের কথা আঁত সুন্দরভাবে চান্রিত 
কবেছেন। বিয়ের নাম করে আমরা স্্শর দেহের উপর আধিকার সাব্যস্ত কার। 
মেয়েরাও তাদের স্বামীর উপর সম্পাত্তর অধিকার অনুভব করে । স্বামী অবিশ্বাস 
হলেও কুলে অজানা রন্তু সণ্তারণের ভয় নেই, এইজন্য স্তর ব্যভিচারকে বেশশ পাপের 
ভাগী বলে মনে করা হয়। তবে সব যৌন নিষেধের মধ্যেই সম্পাত্বির ধারণা আছে 
একথাও বলা যায় না। সম্পান্ত বেহাত হচ্ছে বলেই যে যৌন অসয়া জাগে তা ঠিক 
নয়। এই অস্কার মধ্যে ক্ষোভও আছে। তাছাড়া সতণত্ব ও পাঁবন্রতা অচ্ছেদা 
বলেও ধারণা আছে। 

আমাদের স্বাভাবিক প্রবৃত্তিসসহকে সংযত করা মানাবক মধাদার পক্ষে 
অপরিহার্য। প্লেটো তাঁর “ফিলেবাস”-এ ছিখেছেন, “হে গফলেবাস, ওপ্ধত্য, 
আঁতিভোজন, লোভ, ইীন্দ্িয়-পাঁরতৃণ্ধি প্রভৃতি সমস্ত সামা ছাড়িয়ে যাচ্ছে দেখে সমা 
দেবী সাঁমিত লোকের জন্য নিয়মশঙ্খলার সৃষ্টি করেছেন আব তৃমি বঙ্গছ যে সংযম 
মানেই আনন্দকে হত্যা করা, আঁম বাল সংযম আনন্দকে বক্ষাই করে ।' আমরা 
যদি সত্য, শিব ও স্মন্দব জীবনের আভিলাষী হই তো আমাদের সংষত জবনষাপন 
কবতেই হবে। প্রবান্তিব উত্তাল উন্মন্ততা দমনের জনাই এটা প্রয়োজন । না হলে 
প্রেমের নাম করে অনেক নোংরা, অন্ধকার ও লঙ্জাকর বস্তুকে আমবা সমর্থন কবার 
চেম্টা করব। ময়লা দিয়ে আমরা শুদ্ধ হতে পার না। একটা (জানিস পাঁবচ্কার, 
সাধারণ মানুষের পক্ষে চিরাচারত প্রথা অনুসরণ করাই পূরুষার্থ লাভের সব চেয়ে 
সহজ পথ। যারা অত্যন্ত সংযত এবং সংক্ষয্ অনুভতিসম্পন্ন, যেমনাঁট সাধ্্‌দের 
মধ্যে দেখা বায়, তারাই প্রচলিত নিয়মকে অতিক্রম করতে পারে । 

একটা ধারণা আছে, রাশিয়াতে অবাধ প্রেমে ( খারাপ অর্থে ) উৎসাহ দেওয়া হয় । 
কথাটা ষে একেবারে মিথ্যা তা লেনিন ক্লারা জেটকিনকে ১৯২০ সালে যা 'লিখোঁছলেন 
তা থেকেই বোঝা যাবে। “যৌন সমস্যা” সম্বন্ধে তরুণদের পাঁরবার্তত মনোভাব 
অবশ্যই “নীতিগত প্রশ্ন” এবং একটা তত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত । কেউ কেউ বলে, এই 
মত নাকি “বৈপ্রাবক” এবং “সমভোগবাদণ” । তারা একথা সত্য বলেই 'ব্বাস 
করে। কিম্তু আমার এদের কথা মনে ধরে না । আম যদিও খুব কড়া তপস্বী নই, 
তব আমার মনে হর ষে তরুণদের তথাকা্থত “নতুন যৌন জশবন” এবং কোন কোন 





১ সেন্ট পল বলেছেন, “পুরুষ ঈশ্বরেব মহিমা ও প্রাঁতমা ঃ কিন্তু নাবী পুরুষের 
মাহমা ॥ কেননা নারী থেকে পুরুষ নয়, পুবুষ থেকেই নারশ। তাছাড়া পৃবুষকে নারশর 
জন্য সৃষ্টি করা হয় নি নাবীকেই পুরুষের জন্য সাঁন্ট করা হযেছে।” প্রথম, কোরাম্থিষান 
একাদশ, ৭-৯। 

৯ অর্থো হি কন্যা কালিদাস, শকুল্তলা-_ চতুর্থ । 

৩ মনুঃ “ষে ক্ষেত্র নিজের নয় সেখানে বীজ বপন করা ঠিক নয়।” নবম. ৪২। 


৯৬৫ 


ক্ষেত্রে আরও বেশশ বয়সের লোকেদের অনুরূপ কাত বুজোরা ব্যাপার, বুজেয়া 
বেশ্যালয়ের সম্প্রসারণ | আমরা সমভোগবাদীরা মুস্তপ্রেম বলতে যা বুঝি তার 
সঙ্গে এর কোন সম্পর্ক নেই। তুমি অবশ্য সেই কৃখ্যাত তত্বের কথা জান যে 
সমভোগবাদী সমাজে যৌন-প্রবত্তর তৃপ্ত এক প্লাস জল থেয়ে তষ্চা নিবারণের মতই 
সহজ ও সাধারণ ঘটনা । এই “এক "লাস জল” তন্বটি তরুণদের সম্পূর্ণ ও চরম 
ভাবে উন্মত্ত করেছে । অনেক অহ্পবয়সণ লোকের এতেই কাল হয়েছে । যারা এর 
সমথ ক তারা নিজেদের মার্সস্ট বলে পারচয় দেয় । কিন্তু ধন্যবাদ, তারা মার্সিস্ট 
মোণ্ই নয় । 'জীর্সটা অত সোজা নয়। যোন িলন শুধু স্বাভাবক কোন 
চাহদা পূরণের উপায়ই নয়, এর মধ্যে সংস্কাতঘাটত ব্যাপারও আছে, তা সে সংস্কৃতি 
যত উচ্চ বা নীচই হোক নাকেন। তৃঞ্কা অবশ্য মেটাতেই হয় । কিন্তু সাধারণ 
অধস্থায কোন স্বাভাবিক লোকই কাদায় শুয়ে গর্তে জমে থাকা জল পান করে কি? 
িংবা এমন গ্লাস থেকে জল খায় কি যার কানা অনেক লোকের ঠোঁটে লেগে চটচটে 
হযে গেছে ? এবং এই ক্ষেত্রে যার গুরুত্ব সবচেয়ে বেশী তা হল সমস্যাঁটর সামাঁজক 
দিক । জল পান করা একটা নিজস্ব ব্যাপার, কিন্তু প্রণয়ে দুই পক্ষ আছে । আর 
একটা তৃতীয় পক্ষ, একটা নতুন জীবনের সম্ভাবনা আছে। এইখানেই সমাজের 
স্বাথ-। এইখানেই সম্প্রদায়ের প্রতি কর্তব্যের কথা এসে পড়ে । বিপ্লবে ব্যান্ট ও 
সমাম্ট উভয়েরই শান্ত বৃদ্ধি ও দড় করা প্রয়োজন । ডানান্ৎসিওর নায়ক-নায়কাদের 
উ“মণ্ড লীলা-বিপ্লব সহ্য করবে না। যৌন স্বেচ্ছাচার বুজেয়া জগতেরই ব্যাপার । 
এটা ক্ষয়ের চিহ্ছ। কিন্তু প্রোলটোরয়েট বাধ শ্রেণী । তার নেশার বা উত্তেজক 
ওযুধের প্রয়োজন নেই । আত্মনিয়ন্্ণ বা আত্মসংযম দাসত্ব নয়। এমন ক প্রণয় 
ব্যাপারেও য় ।১৯ আদম প্রবাত্তগীল একটা প্রগ্াতবাদের লক্ষণ, এরকম ভ্রান্তি 
থেকে আমাদের মুক্ত হতে হবে । বর্বর প্রকাতির উপর ক্লামক আ'ধপত্যই সভাতা । 
যে জাতির মধ্যে সতীত্ব ও যৌন ব্যাপারে আত্মসংষম ব্যাপকভাবে প্রচলিত সে জাতিই 
শান্তশালী ও সৃজনধমর্ঁ হবে ।২ 

জীবনের মাত্র দুইটি পথই আছে । এক আত্ম-পারতাপ্তির প্রশন্ত ও সহজ পথ, 
আর এক আত্মসংষমের অপাঁরসর ও দুরূহ পথ । দ্বিতীয় পথে ঝাঁক গাছে, বারস্ব 
আছে, আছে বর্জন বা ভুল বোঝাব্ঁঝ ; কিন্তু মানুষের মত মানুষের পক্ষে এই 
একমাত্র পথ । জীবন সহজ হবে, এটাই কাম্য নয় । উত্তেজনা বা মজা তার উদ্দেশ্য 
নয়, আত্মার মুন্তই তার উদ্দেশ্য । বিবাহ তারই একটা উপায় । ভারতে যুগে যুগে 
কোট কোট নারী জন্ম নিয়েছে যারা খ্যাতি পায় নি কিন্তু তাদের দৈনান্দন জীবন 
জাতিকে সভ্য করতে সহায়তা করেছে এবং তাদের অন্তরের উত্তাপ, আত্মদানের 


১ ডোভডসন সম্পাদত 70805 1৮1০10156171-এর ৬০, [0 90৮16 1২015519-্ 
উদ্ধৃত। পৃঃ ২০৭। 

২ অলডুস হাক্জলশ তুলনীষ £ “বিবাহপূর্ব ও বিবাহোত্তর অবস্থায যৌন সমযোগের 
উপর যে পারমাণ সংবম আরোপ করা যায় সেই পাঁরমাণেই সমাজের সাংস্কাতিক 
অবস্থা উল্মত হয় ॥” 12505 2910 1%1৩8175, 


১৬৮৬ 


স্পৃহা, অনাড়ম্বরের আনুগত্য এবং অত্যন্ত দুঃখকন্টের মধ্যেও সহ্য করার শান্ত এই 
প্রাচীন জাতির গর্ব করার জিনিস । যে নারীরা জননণ, তারাই বর্তমান অবস্থায় 
অন্যায় ও আবিচার সম্বন্ধ প্রত্যক্ষভাবে সচেতন এবং তারাই আত্মার গভশর ও বিস্তৃত 
পরিবর্তন আনতে পারে এবং একটি নূতন ধরনের জধবন সৃষ্টি করতে পারে। 
তখনই নবমানবের জন্ম হবে। 

এমন সময় আসতে পারে যখন আত্মার মুক্তির পথে গাহস্থ্য বন্ধন ছিন্ন হয়ে 
যাবে । আমরা সামাজিক বম্ধন গ্রহণ করেই তাকে আঁতক্রম কার। মুন্তর জন্য 
বিবাহ অপাঁরহার্য নয় । মানবসত্তার নৌতিক প্রগ্গাতর পক্ষে একটা সময় আসতে 
পারে যখন আমরা যৌন কামনা জয় করতে পারব, মন ও দেহের পাঁবন্রতা অক্ষ-প্ন 
রাখতে পারব এবং আমরা সমগ্র বিশ্বের কল্যাণের সঙ্গে নিজেকে আভন্ব করে 
তুলতে পারব । 


পঞ্চম ভাষণ 


ঘত্ধ ও আহিংপা 


যুদ্ধের প্রশশাস্তি- হিন্দু মত-র্থীষ্টান মত-যুদ্ধের মোহ 
_আদর্শ সমাজ- শ্রেয়বোধ সংকান্ত শিক্ষা-_গাম্ধী 


মুদ্ধের প্রশস্তি 


এই শেষ বক্তৃতায় “সমাজে বলপ্রয়োগের স্থান” এই সমস্যা নিয়ে আলোচনা করা যাক। 
একদিকে মহাত্মা গাম্ধগর আঁহংসার প্রাত নিষ্ঠা, অন্যদিকে বর্তমান যুদ্ধের জন্য এই 
সমস্যাঁট জবৃবণ হযে পড়েছে এবং এ ব্যাপারে ধারণাগুলিকে যতদূর সম্ভব পাঁবগকার 
করে নেওয়া দরকরেে । যুদ্ধ পরস্পরকে হত্যা করাব সুবন্যন্ত চেত্টা। যুগষুগান্তর 
ধরে একে জাতীয় জীবনের স্বাভাবিক ও স্বাস্ছ্যবর্ধক সহযোগনী বলে প্রশংসা করে 
আসা হচ্ছে । আমাদের বৃদ্ধি আছে, যুক্ত প্রয়োগ করতে পার, কাজেই আমরা 
আমাদের কাজকর্মের সমর্থনে যাান্ত প্রযোগ করে থাঁক। যুদ্ধকে সদহদ্দেশ্য 
সাধনের পন্থা বলে নিদেশ কবা হয়। এ সম্বন্ধে কয়েকাট বাণন উদ্ধার করা যায়। 
নীংসে বলেন, “যে সব জাতি দুব'ল ও হেয় হয়ে আসছে, তাবা যাঁদ বেচে থাকতে 
চায় তো তাদের উপব যুদ্ধকে ওষধ 'হসাবে প্রযোগ করা যেতে পাবে ।” তিনি 
ঘোষণা করেছেন, “পুরুষকে যুদ্ধবিদ্যা শেখাতে হবে আব নাবীকে যোদ্ধাব অবসর 
বিনোদনের জন্য প্রস্তুত করতে হবে, বাকী সবই বোকামি”, “তোমবা বল যে মহৎ 
উদ্দেশ্য দ্বারা যুদ্ধ পবিল্র হয়, আমি বলি যুদ্ধ দিয়েই উদ্দেশ্যের উপর মহত্ব আরোপ 
করা হয়।” রা'স্কন বলেন, “সংক্ষেপে আমার ধাবণা হল যে সমস্ত মহৎ জাতিরাই 
তাদের চিন্তার ধুবত্ব ও দড়তা যুদ্ধের মধ্য দিয়ে অনুধাবন করেছে, তারা যুদ্ধেই 
পূঘ্ট হয়েছে এবং শান্তিতে ক্ষণ হয়েছে । যুদ্ধ তাদের শিক্ষা দিয়েছে, শান্তি 
তাদের প্রতারিত করেছে, এক কথায় যুদ্ধেই তাদের জন্ম, শান্তিতে মৃত্যু ।” মল্‌ৎকে 
বলেন, “যুদ্ধ ঈশবরেব বিশ্বের অবিচ্ছেদ্য অংশ, তার মাধ্যমেই মানুষের মহত 
গৃণসকল 'বিকাঁশত হয় ।” তান লিখেছিলেন, চিরস্থায়ী শান্ত একটা স্বস্ন মাত্র, 
“এমন কি সুন্দর স্ব্নও নয়।” বেন-হার্দ বলেছেন, “যুদ্ধ জীবনের পক্ষে 
আবশ্যক ও মানবজীবনের অপাঁরহাষ নিয়ামক । তার ব্যবস্থা ব্যর্থ হলে প্রজাতির 
আভব্যান্ত বিপথগামী হবে, সমস্ত সংস্কৃতি বিলুপ্ত হবে |." " যুদ্ধ না ঘটলে নাঁচু 
বা হতোদ্যম জাতিরা সুস্থ ও প্রাণবন্ত জাতিদের ডাবয়ে দেবে এবং তার ফলে 
সর্বব্যাপী অবক্ষয় দেখা দেবে। যুদ্ধ নর্ধাতর একাঁট অপাঁরহার্য উপাদান । 
অবস্থাবিশেষে রাষ্ট্কুশলীদের যে শুধু যুদ্ধ বাধানোর আঁধকারই আছে তাই নয়, 
এটা তাদের নৈতিক ও রাম্ত্রীয় কর্তব্য ।” অস্ওয়াজ্ড স্পেংলার (09581 
996708151) লিখেছেন, “যুদ্ধ মানুষের উচ্চতর আস্তিত্বের চিরম্তন রুপ ; ষ্স্থ 


৯৮ 


করার জন্যই রাষ্ট্রসমূহের সৃম্টি 1” মুসোলাঁন বলেন, “যৃদ্ধই মানাবক শান্তকে 
উচ্চতম পায়ে উন্নীত করে এবং যারা যুদ্ধের সম্মুখীন হয় তাদের উপর মহত্বের 
ছাপ লাঁগয়ে দেয়।” স্যার আথাঁর কথ ১৯৩১ সালে আযাবার্ডন বিশ্বাবদ্যালয়ে 
রেক্টর নিবাচন উপলক্ষে যে ভাষণ দেন তাতে বলেছিলেন, “প্রকৃতি তার মানুষের 
বাগানকে কেটেছে'টে সুস্থ রাখে, যুদ্ধ তার ছাঁটবার যন্ত্র। আমাদের এ ঘন্ত বজন 
করার উপায় নেই।” সমস্ত জাতির মধ্যেই এমন লোক আছেন যাঁরা যুদ্ধকে 
শান্তবর্ধক জীবনপ্রদ ও দুর্বলতা নাশক বলে প্রশংসা করেন। বলা হয় যে সাহস, 
মযাদা, আনুগতা ও শোর্য আঁদ মহৎ গুণসকল যুদ্ধের মধ্যে বিকাঁশত হয় । 

কালক্রমে মানুষের বিবেকব্দ্ধ বিবর্ধিত হয়েছে এবং আজকের 'দনে যুদ্ধের 
প্রশস্ত আর গাওয়া হয় না, যুদ্ধকে দ:ঃখের সঙ্গে গ্রহণ করা হয়। অক্ষশাক্জরা 
( জামনিী, ইতালি ও জাপান ) সামাজক [বিকাশের জন্য যুদ্ধকে অপরিহার্য বলে 
মনে করে। তাদের মনে জাতির শ্রেষ্ঠতার প্রমাণ শান্ত এবং শান্তমানের লক্ষ্যই হল 
দুর্লকে দমন করা । আক্রমণাত্মক যুদ্ধ অপরাধ নয়, গর্বের জিনিস। জ্ঞয়লাভের 
জন্য প্রতারণা, বিশবাসঘাতকতা, সন্ত্রাসবাদ, পাশবিকতা সবই যয়স্তিযুত্ত । মিশ্রশক্তিবর্গ 
( ইংলঘ্ড, ফ্রান্স, আমেরিকা, রাশিয়া ) বলে, তারা শান্তর জন্যই যুদ্ধখ করতে বাধ্য 
হয়েছে । তারা পাঁথবীকে এমন ভাবে স্বীবন্যস্ত করবে এবং বাভল্ন জাতির 
পারস্পারক সম্পর্ক এমন ভাবে নিয়শ্তিত করবে যে কিছুদন অন্তর অন্তর যুদ্ধ 
করার প্রয়োজন হবে না । তারা শুধু যুদ্ধকেই ঘৃণা করে না, অক্ষশান্তসমূহ্র 
অন্তরে যে ভাব, মেজাজ, যে মানাসকতা আছে তাও ঘৃণা করে ।৯ যুদ্ধের সময় 
জঙ্গী মনোভাব জাগাবার জন্য শিক্ষার সকল প্রকার যন্তই ব্যবহার করা হচ্ছে। 
আমাদের ফিল্মে মারণযন্ত্রের ব্যবহার দেখানো হচ্ছে, যেমন কামানের গর্জন, মাইন ও 
টর্পেভোর বিস্ফোরণ, ট্যাঙ্ক ও এরোপ্রেন। অন্তরে বর্বর ঘৃণা ও মাস্তিচ্কে 
বৈজ্ঞানিক ধূর্ততা নিয়ে আমরা শত্রুদের সঙ্গে যুদ্ধ করাছি। 

ধর্ম কিন্তু আহিংসাকেই সবশ্রেষ্ঠ গুণ বলে নার্ন্ট করেছে এবং 'হংসাকে 
মানুষের অপূর্ণতার লক্ষণ হিসাবেই স্বীকার করেছে । আমাদের ভ্রুটপুণ" জগতে 
1নখাদ ভালো কখনও পাওয়া যায় না, নিখাদ ভালোর পূর্ণ প্রকাশের জন্য এমন 
জগতে যেতে হবে যা ভালোমন্দের অতীত । পাঁথবীতে আদর্শাট যতখান প্রচারত 
হওয়া উীচত ততখান যাঁদ না হয়ে থাকে তো তার জন্য আদর্শকে পাঁরত্যাগগ করতে 
হবে এমন কোন কথা নেই । যে ব্যবহারক জগৎ মানুষের বোকামি ও স্বার্থপরতা 
দ্বারা চাঁলত ও পারবর্তনশীল তার সঙ্গে পরম নাতকে সম্পার্কত করতে হবে। 
যে সামাজিক পারস্থাততে আমাদের আদর্শ পূর্ণতর 'সাম্ধলাভ করবে তার জন্য 
আমাদের চেম্টা করতে হবে । এ সমস্যা সমাধানে ধর্ম এই দৃম্টিভঙ্গীই গ্রহণ করেছে। 
উদাহরণস্বর্প হিন্দু ও খ্রীষ্ট ধের শিক্ষার কথা আলোচনা করা যেতে পারে । 


১ হিটলার তাঁর “মাইন ক্যাম্প” পুস্তকে লিখোছলেন, “জামনি শান্ত বৃদ্ধির জন্য 
অস্ত্র তৈরী করাই বড় কথা নয। আসল কথা লোককে অস্ব্রধারণ করার মনোবল দেওয়া । 
লোক একবার সেই মনোভাব দ্বারা চালিত হলে, অস্্রসম্ভার প্রস্তুত করার জন্য তারা 
সহম্্র পন্থা বের করবে।” 


১৮৯ 


হিন্দু মত 


হন্দৃশাস্ত্র আহংসাকেই পরমধর্ম বলে মনে করে। যে 'হংসা মানুষ বা পশুদের 
যন্ত্রণা ও কম্টের কারণ হয় তা থেকে বিরত থাকাই আঁহংসা । ছান্দোগ্য উপাঁনষদে 
বলা হয়েছে যে ষজ্ বা বালদানেও নোৌতিক গুণই প্রধান উপচার ।১ অরণ্যস্থ খাঁষদের 
আশ্রমে মানুষ ও পশুদের সঙ্গে সখ্যের ভাব প্রচলিত ছিল । কন্তু এ কথা বলা 
যায নাষে 'হন্দুশাস্তে বলপ্রয়োগ একেবারে 'নাষ্ধ ছিল । দুরধিগম্য আদর্শকে 
কঠোর 'নষ্ঠার সঙ্গে অনুসরণ করে, তার থেকে সামান্যতম বিচ্যাতিকে নিষেধ কবা 
হন্দস্বভাব নয় । সাধারণ জীবন থেকে পরাজ্মুথ হয়ে ঈশবরকে পাওয়া যায় না। 
প্রতোক পাঁরাস্থাতর বিশেষ বিশেষ দাবগুীলকে বিবেচনা করে তার সঙ্গে নীতিকে 
খাপ খাওয়ানোই 'হন্দুরীতি । দূরানাহত আদর্শ থেকে ব্যবহারিক কর্মসূচী 'ভন্ন । 
অফৌন্তক বলপ্রস্তোগ হিংসা । আশ্রমবাসীরা যখন অনার্ধদের দ্বারা পাঁডিত হত 
তখন তারা নিজেরা প্রাতকার করত না, কিন্তু আশা করত ষে ক্ষত্রিয়রা তাদের 
ধনরাপত্তার ব্যবস্থা করবে । খধশ্বেদে আছে, “আম রুদ্রের ধনূতে জ্যা রোপণ কবব ও 
যারা রাহ্মণদের উপর অত্যাচার করে তাদের ধংস করব । আম পবিভ্র লোকদেব রক্ষার 
জন্য যুদ্ধ কার এবং দ্যলোক ও ভূলোক ব্যাপিয়া থাঁক 1৮২ বশিষ্ঠ ও বিশবামিল্ের 
দ্বন্ৰে যাঁদও আঁধভোৌতক অকল্যাণকে আধ্যাত্মিক শান্ত দ্বারা পরাভূত করা হয়েছিল, 
তব্‌ও অকল্যাণের বিরুদ্ধে জাগতিক প্রাতরোধও নাষদ্ধ ছিল না। শন্ুদমনে 
আঁত্মক শান্তর শ্রেন্চতার উপর সর্বদা জোর দেওয়া হলেও, বলপ্রয়োগ একেবারে বাদ 
দেওষা হয় নি। যে খাঁষ ও তপস্বীরা সংসার ত্যাগ করেছেন এবং সুসম্বদ্ধ সমাজের 
কল্যাণ ও অকল্যাণের সাহত প্রত্যক্ষভাবে জডিত নন, তাঁরা ব্যন্তীবশেষ বা গোম্ঠী- 
1বশেষের স্বার্থরক্ষার জন্য অস্তধারণ রূরতেন না, কিন্তু সংসারী লোকেদের 
প্রয়োজনমত ও সম্ভবস্থলে অস্ত্রদ্বারা আক্রমণ প্রতিরোধ করা কতরব্য বলে গণ্য ছিল । 
বখন সেনাপাঁতি সিংহ নামে এক যোদ্ধা বুদ্ধদেবকে জিজ্ঞাসা করেন ষে গৃহরক্ষার্থে 
যুদ্ধ করা অপরাধ কিনা তখন বুদ্ধদেব জবাব দেন, “যে শাস্তির যোগ্য তাকে শাস্ত 
দিতে হবে |” তথাগত এমন বলেন না যে, “শান্তিরক্ষার সকল প্রচেম্টা ব্যর্থ হলে 
ন্যায়ঘুদ্ধ করা দোষের ।” ভগবদগঈতাও অনুরূপ মত প্রকাশ করেছেন । অর্জুন 


১ অথয়ৎ তপো দানম্‌ আর্জবম্‌ আঁহংসা সত্যবচনম্‌ হীঁতিতা অস্য দাঁক্ষিণাঃ। 
আরও দ্রষ্টব্য তৃতীয়, ১৭, ৪1 
আঁহংসা প্রথমং পুস্পম্‌ ,পু্পং হীন্দয়নিগ্রহঃ 
সর্কভূতদযা পুজ্পং, ক্ষমাপ্ষ্পং বশেষতঃ 
শান্তি পুস্পং তপঃ পৃস্পং ধ্যানপৃষ্পং তখৈবচ 
সত্যম অস্টাবধং পৃষ্পং 'বিষ্কোঃ প্রশীতিকবং ভবেৎ। 
_ পদ্মপুরাণ। 
২ প্রথম, দশ, ১২৫1 


৯১৯০ 


কর্তব্য পালনে ইতস্ততঃ করাতে তাঁকে স্বধর্ম শিক্ষা দেওয়া ছয় । জীবনের শেষ 
দুই আশ্রম, বাণপ্রস্থ ও সন্ব্যাসে আহিংসাই অবলম্বন । ক্ষতিয়-গৃহস্থ অর্জন 
সম্ব্াসীর আদর্শ গ্রহণ করতে পারেন না। কৃষ্ণ ন্যায়বিচার পাবার জনা ও কর্তলা- 
পালন করার জন্য স্বার্থপর ও অধার্মিক শোষকদের বিরুদ্ধে যুম্ধ করার জ্ঞনা 
অজুনকে উৎসাহিত করেন । কৃষ্ণ তাঁর নিষ্ফল শাম্তিদৌত্য থেকে ফিরে বললেন, 
“ষা সত্য, সুস্থ ও কল্যাণপ্রসূ তা দুষেধিনকে বলা হল কিন্ত সে নিবেধি তাতে 
কর্ণপাত করলে না। আমার বিবেচনায় এই পাপাীদের জন্য চতুর্থ ব্যবস্থা অগা 
যুদ্ধ-ব্যবস্থাই উচিত, অন্য উপায়ে তাদের দমন করা যাবে না।” আবার কোন লোক 
যাঁদ নিজ স্বার্থে কাউকে বধ করে তো সে অপরাধী, কিন্তু সে যাঁদ সাধারণ কল্যাণের 
জন্য বধ করে তো তা দৃষণীয় নয়। তাছাড়া অর্জুনের দৃষ্টিভঙ্গী দুর্বলতাজাত, 
শান্তজাত নয। তাঁব বধ করাতে আপাত্ব ছিল না, আত্মীয়বধেই আপতি । তাঁকে 
তাই ক্রোধ, ভয ও ঘৃণা বর্জন করে যুদ্ধ করতে বলা হল। প্রেমের বিপরীত ঘূণা, 
বল নয। কোন কোন অবস্থায় ভালবেসেও বলপ্রয়োগ করতে হয় । ভালবাসা 
শুধু ভাবালুতা নয় । প্রেম বলপ্রয়োগে অকল্যাণকে দমন করতে পারে, কল্যাণকে 
রক্ষা করতে পারে । কৃষ্ণ অর্জুনকে ব্যাপারটা বুঝিয়ে দলেন ও তাঁকে বিশবকল্যাণে 
নিয়োজিত কমর ভূমিকা গ্রহণ করতে বললেন। তান আরও বললেন, প্রত্যেককেই 
জগতে যথাসাধ্য স্বধর্ম পালন করতে হবে । যে মানবতা ও প্রীতির খাতিরে অর্জুন 
যুদ্ধ থেকে নিবৃত্ত হতে চেয়োছলেন, তারই জন্য তাঁকে দ্ধ করতে বলা হল । 
অহিংসা একটা দৈশহক অবস্থা নয়, এটা হল প্রেমের মানাঁসক আঁভব্যন্তি।১ মানাঁসক 
অবস্থা হিসাবে অহিংসা ও অগ্রাতরোধে তফাৎ আছে । ঘৃণা ও বিদ্বেষ বর্জনই 
আহংসা। কোন কোন সময় প্রেমভাবই মন্দকে প্রাতরোধ করতে আহ্বান করে। 
তখন আমরা যুদ্ধ কার কিন্তু অন্তরে আমাদের শান্তি বিরাজ করে ॥। নিজেরা মন্দ 
না হয়ে মন্দকে ধংস করতে হবে ॥ মানুষের কল্যাণই যাঁদ সব চেয়ে বেশশ কাম্য 
হয তো যুদ্ধ ও শান্তি তাকে যতখানি সার্থক করবে ততখানিই ভাল । হংসামান্রই 
খাবাপ তা বলা যায় না। পুলিস হিংসার লক্ষ্য সামাজিক শান্তি। তার লক্ষ্য 
হম শৃঙ্খলাভঙ্গকে স্ধ্যত করা। সব সময়েই ষুদ্ধের লক্ষ্য ধংস নয় । মানুষের 
কল্যাণ যখন লক্ষ্য, যখন মানুষের ব্যন্তত্বকে সে শ্রদ্ধা করে তখনও যুদ্ধও গ্রাহা । 
যখন আমরা বাল যে অপরাধ অন্যের ব্যান্তত্বের অপমান করলেও তার ব্যক্তিত্বকে 
আামরা অপমান করব না, যখন দসদ্যুর জশবনকেও আমরা পাবিত্র বলে ধরে নিই, যাঁদও 
সে তার থেকে মূল্যবান অনেক জীবন নম্ট করেছে, তখন আমরা অকল্যাণকে মেনে 
নিই। বলপ্রয়োগকে স্বতন্ল করে নিয়ে, তা ভাল কি মন্দ, এ বিচার করা যায় না। 
শল্যাঁচাকৎসা রোগীকে যন্ত্রণা দেয়, কিন্তু তাই আবার তার প্রাণরক্ষার নিমিত্ত 
হতে পারে । ছিটা ডাক্তারের কি খুনীর, তাতেই মৌল পার্থক্য নিরুপিত 
হয় ॥২ 


১ যোগসূত্র, দ্বিতীয়, ৩৫। “আঁহংসা প্রাতচ্ঠায়াং তৎ সান্বধোৌ বৈরত্যাগ”। 
২ “চাকংসকশ্চ দুঃখাঁন জনয়ন হিতং আগ্নুয়াং।” অনুশাসন পর্ব ২২৭৫। 


১৯১৯ 


যে ্ুটিপূর্ণ পৃথিবীতে সকল মানুষ সৎ নয়, সেখানে জগতের গাঁতি অব্যাহত 
রাখতে হলে বলপ্রয়োগ অবশ্াম্ভাবী । সতাযৃগে জোর করার প্রয়োজন ছিল না, 
[কিন্তু কলিযুগে মানুষ ধমচ্যুত হয়েছে, কাজেই বলপ্রয়োগ অপরিহার্য । রাজা 
দস্ডধর। ক্ষান্য় বর্ণকে মেনে নেওয়া মানেই বলপ্রয়োগের যৌন্তকতা স্বীকার করা । 
মন্‌ ও যাজ্বতক্য স্বীকার করেছেন যে ধমবরক্ষা অর্থাৎ কর্তব্যপালনের জন্য শাস্তি 
প্রয়োজন।১ বর্তমান সময়ে দুদম্তিদের বাধা দেওয়া, অসহায়কে রক্ষা করা এবং 
মানুষে মানুষে ও গোষ্ঠীতে গোত্ঠীতে শান্তি বজায় রাখার জন্য বলপ্রয়োগ 
প্রয়োজন । কিন্তু এরকম বলপ্রয়োগেব উদ্দেশ্য বিনাশ নয়। যাদের উপর এর 
প্রয়োগ হবে, পাঁরণামে তাদের মঙ্গলই সাঁধত হবে । অরাজকতা থেকে বাঁচতে হলে 
এরকম নায়সঙ্গত পুলিস" ক্রিয়া প্রয়োজন । 

[হংসা দণ্ড থেকে আলাদা | প্রথমটি 'নদোঁষের ক্ষাত করে, কিন্তু শেষেরাট 
অপরাধশকে আইনতঃ সংযত করে । শঙ্কি আইন প্রণয়ন করে না, সে আইনেব সেবক । 
ধর্ম বা ন্যায় ননয়ন্ল্রণ করে, শীন্ত ধর্মের বিধানকে মেনে চলে । মহাভারত শিক্ষার্থীর 
আদর্শের এইভাবে বর্ণনা দিয়েছে ই “সামনে চতুর্বেদ, পিছনে ধনূবাঁণ ; একাঁদকে 
আত্মিক শান্ত গ্বারা আত্মার উদ্দেশ্য সিদ্ধ করা হচ্ছে, অন্যাদকে ক্ষাত্রশীন্ত এই 
উদ্দেশ্য সিদ্ধ করছে ।”২ কিন্তু রামায়ণে বলা হয়েছে, “যোদ্ধার শন্তি হেয় কিন্তু 
ধাঁষর বলই সত্যকার শক্তি ।”৮৩ যেখানে আহিংসা সম্ভব নয়, সেখানে হিংসা 
সমর্থনযোগ্য ।8 কথিত আছে, “গ্রামের কল্যাণে বা প্রভুব প্রতি আনুগত্য প্রদর্শনের 
জন্য কিংবা অসহায়কে রক্ষার জন্য যাঁদ বধ বা বন্দী করা হয় বা যন্ত্রণা দেওয়া 
হয তো পাপ নেই ।”৫ আবার বলা হয়েছে, “গুরু শষ্যকে শাসন কবে, প্রভু ভৃত/কে 
শাসন করে, আর শাসক অপরাধীকে শাসন করে ধমণ্পালন করেন । মনু বলেন, 
“কেউ যাঁদ বধ করার উদ্দেশ্যে আরুমণ করে তবে তাকে বিনা 'দ্বধায় হত্যা কবা 
যেতে পারে । এইরূপ আক্রমণকারী যদি গুরু, বৃদ্ধ, অল্পবয়স্ক, এমন কি ব্রাহ্মণ- 
পাশ্ডতও হয় তবু তাকে হত্যা করা যায়।”১ বেদে সমর ও ষদ্ধের বর্ণনা আছে, 
যুদ্ধজয় ও শতুকে পবাঁজত করার জন্য প্রার্থনা আছে । মহাকাব্যদ্বয়ের নায়কবা 
প্বোঁব অসুরদেব সঙ্গে যুদ্ধ করতে ইতস্ততঃ করেন নি। র্রাহ্মণরা পযন্ত অস্নধাবণ 





১ ক্রহ্মতেজোমযং দণ্ডং অসজৎ পূুরং ঈশববঃ। মনু, সপ্তম ১৪। 
আবাব, ধমেহি দণ্ডবূপেণ ব্ুহ্ষণা নামতিঃ পুবা। যাজ্ঞবল্কা প্রথম ৫&৩৩। 

২ অগ্রতঃ চতুবো বেদাঃ পৃচ্ঠতঃ স শরং ধনঃ 

ইদং ব্রাহ্মং ইদং ক্ষান্ম, শাপদাঁপ শরাদাঁপ। 
ও ধগৃবলং ক্ষত্রিবলং ব্রহ্মতেজো বলম্‌ বলম্‌। 
৪ গ্রামার্থং ভর্তীপণ্ডার্থং দীনান:গ্রহকাবণাং 

বধ বন্ধ পাঁবর্লেশান্‌ কুর্বন পাপা প্রমৃচ্যতে। 

অনুশাসন পর্ব, ২৩১, ২৩ 

৫ গুবুঃ সংতজযন শিষান্‌ ভর্তা ভৃত্যজনাং স্বকান্‌ 

উন্মার্গপ্রাতপন্াংশ্চ শাস্তা ধর্মফলং লভেং। অনুশাসন পর্ব ২২৭, 6 
৬ অম্টম ৩৫০। 


১০৯২ 


করতেন, তার উদাহরণ পরশুরাম, দ্রোণাচার্ধ এবং অশ্বখামা ।৯ কোটিল্য তো ভ্রাঙ্মণ 
সৈন্দলের উল্লেখই করেছেন। তারা নাক পরাজিত শুর প্রাতি সদয় বাবহারের 
জন্য বিখ্যাত ছিল । মহাভারতে প্রন আছে £ “কে এমন আছে যে হিংসা করে না? 
আহংসান্রতী তপস্বীরাও হিংসা করেন, তবে তারা বহু যত্বে বতদূর সম্ভব কম 
হিংসা করেন।২ আমরা আত্মরক্ষার জন্য কাউকে বধ করতে বাধা হই, কাউকে 
খাদ্যের জন্য বধ করতে বাধ্য হই।৩ কিল্তু তার জন্য আমাদের দুঃখিত হওয়া 
উঁচত এবং এতে আত্মতুষ্ট হওয়ার কোন কারণ নেই । একাম্ত প্রয়োজন না হলে 
মৃত্যু ঘটানো বা কম্ট দেওয়া উচিত নয়। 

নিখতভাবে ভাল করার ইচ্ছা এবং পূর্শাঙ্গ আদর্শ থেকে বিচ্যাতর সঙ্গে আপস 
করে আংশিক কার্য করবার প্রয়োজনশয়তার মধ্যে বৈপরশত্য আছে; অথচ সে 
বৈপরাত্যের মধ্য 'দিয়েই অগ্রসর হবার রাস্তা । সমস্ত মানাবিক প্রয়াসের মূল 
এইথানে। পাঁরপূর্ণ আহিংসার সবোরত্তম আদর্শের সঙ্গে বাস্তব অবস্থার আপস 
আমাদের করতেই হয়, কেননা সবেত্তিমকে আয়ত্ত করবার আমাদের উপায়গুলো এখনও 
পরিপূর্ণতা লাভ করে নি। ধর্মের এই নিয়মগুলি সামাজিক অবস্থাসাপেক্ষ এবং 
পরম কল্যাণের সত্রগুলির সঙ্গে তাদের গরমিল থাকতে পারে । তা সত্বেও তারা 
না থাকলেও সমাজ উচ্ছঙ্খল হয়ে ওঠে । বর্তমান সামাঁজক 
পরিপ্রোক্ষতে পরম আদর্শকে স্থাপন করতে হবে এবং এই দুইয়ের ঘাত-প্রাতঘাতেই 
সামাজিক আঁভব্যন্তি সম্ভব হয় । 

আবরাম সৃজনশণল প্রক্রিয়ার মধ্য 'দয়েই সমাজ-প্রগাঁত সম্ভব হয় এবং তার 
জনা পারপূর্ণ প্রেমের প্রীতি নিষ্তা ও যে অবস্থায় আমাদের কাজ করতে হয় তার 
সম্বন্ধে সচেতনতা দুই-ই চাই । পাঁরপূর্ণ অহিংসাই যে আদর্শ তাতে সন্দেহ নেই। 
জগৎ প্রেম ও ন্যায় দ্বারা নিয়াম্নিত হলে বলপ্রয়োগের প্রয়োজন হয় না। শাস্্কার 
নারদ বলেছেন, “মানুষ যাঁদ ধমচিরণে অভ্যস্ত হয় এবং সর্বদা সত্যাশ্রয়শ হয়, তাহলে 


১ হিন্দুশাস্তকারেবা দেশ ও ধর্মরক্ষার্থে ভ্রাহ্মণদেরও অস্তধারণের অনুমাত 'দিয়ে- 
ছেন (মনু, অস্টম, ৩৪৮), যাঁদও অনেক শ্লোকে বলা হয়েছে যে ব্রাচ্ষণদের 
পক্ষে আহংসাই পরম ধর্ম বথা- 
আঁহংসা পরমো ধর্ম সব্প্রাণভূতাম্বব 
তস্মাং প্রাণভূতঃ সববান ন 'হিংস্যাং ব্রাহ্মণ ক্কাঁচৎ 
আঁহংসা সত্যবচনং ক্ষমা চোত 
ব্রাক্মণস্য পরোধর্ম বেদানাং ধাবণাপিচ। 

-_ মহাভারত, আঁদপর্ব একাদশ ১৩, ইত্যাদ। 


২ কেন হংসাঁন্ত জীবন বৈ লোকোস্মন দ্বিজসত্তম, বহু সংঁচন্ত্য ইব বৈ নাস্তি 
*কশ্চিং আহংসকঃ। আঁহংসাষস্তু নিরতা যাতন্মো 'দ্বজসত্তম, কুর্বাল্ত এবাহ 
হিংসাং তে যত্রাদ্পতরা ভবেং। বনপর্ব ২১২, ৩২-৩৪ ॥ 

৩ সততৈঃ সত্তীন জীবান্তি। জীবিত বস্তু জীবিত বস্তুর উপরই নির্ভর করে। 


মহাভারত । 


৬৯১৩ 
ধর্ম ও সমাজ--১৩ 


ব্যবহার (মামলা )-ও থাকে না, ঘুণাও থাকে না, স্বার্থপরতাও থাকে না ।* জগতের 
সাধু ব্যান্তয়া পারপূর্ণ আহিংসায় বিশ্বাসী । তারা মন্দ লোককে বুঝিয়ে এবং 
নিক্ষিয় প্রতিরোধ দিয়ে বাধা দিতে চেম্টা করেন। তারা সহাশান্ত, কচ্ছ-সাধন ও 
তপস্যায় 'ি*বাসী, কেননা হিংসা থেকে ভক্স, ঘৃণা, ওদাসীন্য ইত্যাদ জন্মায় এবং 
বারা আধ্যাত্মিক বিষয়ে অপাঁরণত ও বিকৃতব্াদ্ধ তাদের পক্ষেই এসব শোভা পায় । 
সাধূরা শান্তিপূর্ণ ব্যবহার, সকলের প্রাতি ন্যাধ্য ব্যবহার এবং দুর্বলের প্রাতি 
করুণার এ্রাতহ্য প্রতিষ্ঠা করেন । ভীম্ম যাধান্ঠরকে বলেছেন, আহংসাই পরম ধর্ম, 
পরম তপস্যা, পরম সত্য এবং আহিংসা থেকেই অন্যান্য ধর্ম জন্মায় ।২ সাধু 
ব্ন্তিরা হিংসা করতে পারেন না, কেননা তাঁরা সমস্ত প্রবৃত্তি জয় করেছেন, তবে 
তাঁরা মন্দকে জয় করতে পারেন । “দারুণ ব্যন্তি মৃদু ব্যান্তর বশ, অদারুণ ব্যন্তিও 
মৃদু ব্যান্জর বশ, মৃদু ব্যান্তর পক্ষে কিছুই অসম্ভব নয়, অতএব মৃদুতাই অধিকতর 
শন্তিশালণ” ।৩ যাঁরা আধ্যাত্মক জীবনে সিদ্ধিলাভ করতে চান তাঁরা সংসার ত্যাগ 
করেন, কোন মঠে আশ্রয় নেন বা সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ে োগ দেন । এই সম্্যাসীদের 
কাছে অহিংসাই প্রত্যাশা করা যায় । “তাঁরা সকলকে সমান দৃষ্টিতে দেখেন, সমস্ত 
জীবের প্রাতই সখ্যভাব পোষণ করেন এবং ব্লতশ বলে তাঁরা কোন জীব, মানুষ বা 
পশুর কায়মনোবাক্যে কখনও হানি করেন না এবং সকল প্রকার আসান্ত ত্যাগ 
করেন।”5 বুদ্ধদেব তাঁর শিষ্যদের জীবকে কোন আঘাত বাযন্বণা [দিতে 
নিষেধ করেছেন । পার্বনাথ তাঁর শিষ্যদের চারটি প্রতিজ্ঞার নিদেশি দেন ৫ “জীবে 
আঁহংসা, সত্যাশ্রয়, চোর্যবৃত্তি পারহার এবং সম্পান্ত বজন।”» সমাজের যেসব 
বাহরঙ্গের বশেষ বিশেষ কাজ আছে, তাদের সঙ্গে সন্ন্যাসীদের সম্পর্ক নেই এবং 
তাঁদের কাজ শেষ হলেই তাঁরা অদৃশ্য হন। এসব বাঁহরঙ্গ ভেতরের প্রাতজ্ঠানেরই 
আকস্মিক প্রকাশ । এই সব সন্ন্যাসীরা সামাজক আন্দোলনে অংশ না নিলেও 
সামাজিক বিবর্ধনে সাহায্য করেন। তাঁরা নিজেরা অংশ না নিয়েও সামাজিক 


৯ ছান্দোগ্য উপনিষদ, পণ্চম, ২ যেখানে অ*্বপাঁত কৈকেয় দাবী করছেন ষে তার 
বাজত্ব থেকে তান সকল চোর, মাতাল, নিরক্ষর ও লম্পটদের দূরীভূত করেছেন। 
ন মে স্তেনো জনপদে ন কদয্যো ন মদ্যপঃ 
নানাহতাগ্নরনচাবদ্বান ন স্বৈরী স্বোরণী কুত্ও। 
২ আহংসা পরমো ধমঠি 
আঁহংসা পরমং তপঃ 
আঁহংসা পবমং সত্যম্‌ 
ততো ধর্মঃ প্রবর্তে। অনুশাসন পর্ব, চতুর্থ, ২৫, আঁদপর্ব, ১১৫, ২৫। 
৩ মৃদুনা দারুণং হল্তি, মৃদনা হন্তি অদারুণং 
নাসাধ্যং মৃদুনা কিণ্9িং তস্মাৎ তীক্ষণতরং মৃদ্। 
অককেবধেন জনে কোধং অসাধুং সাধূনা 'জিনে 
নে কদারয়ং দানেন সচ্চেন অলশকবাদনাং। 
অক্োধেন জয়ে ক্রোধং, অসাধুং সাধুনা জয়েৎ 
জয়ে কদর্যং দানেন সতোনালীকবাঁদনাম্‌। মহাভারত ৷ 
৪ 'বফুপুরাণ, তৃতীষ, ৯। 


৯১৯৪ 


আন্দোলন নিয়ন্লিত করেন ৷ তাঁরা আমাদের আযরিস্টটলের “709607 10007061118%- 
এর কথা মনে কারয়ে দেন। 

হিন্দুশাস্ত্র আহিংসাকে পরম কর্তব্য বলে প্রশংসা করে, কিন্তু কখন আঁহংসা 
নীতি পারত্যাগ করা যায় তারও নির্দেশ দেয়। আমাদের সমাজের বাধ, আইন 
ও আচার-ব্যবহার আদর্শ নয়, এখানে পদে পদে ভ্রুটির সঙ্গে আপস করতে হয়, 
কাজেই এখানে সৈন্য, প্ালস, জেলখানা সবই আছে । এরকম সমাজেও কিন্তু সকল 
মানুষের সঙ্গে সম্প্রণীতর ভাব বজায় রেখে জীবনষাপন করা সম্ভব | আদর্শকে সামনে 
রেখে, সেখানে পৌছবার জন্য নিরম্তর চেণ্টা করতে বললেও হিন্দু শাস্ম মানুষের 
হৃদয়ের কাঠিন্যের জন্য অনেক আইন ও অনুষ্ঠানের আপোক্ষক প্রয়োজনীয়তা 
স্বীকার করে নিয়েছে ॥। “জ্ঞানীরা জানেন ষে অন্যের হানিকর কাজে ধর্ম ও অধর্ম 
দুই-ই মিশে আছে ।” কিন্তু এসব অনুম্ঠান আরও ভাল বিন্যাসে পেশছবার সোপান 
মান্। অসম্ভব ভালর জন্য চেম্টা করতে গিয়ে নিজেদের হারিয়ে ফেলার দরকার 
নেই, আমাদের ন্রুটিহীন হবার জন্য নিরন্তর চেস্টা করতে হবে এবং আদর্শের দিকে 
অগ্রসর হতে হবে। সভ্যতার প্রগাঁতর বিচার করার সময় দেখতে হবে কতবার ও কি 
অবস্থায় নিয়মের ব্যতিক্ম স্বীকৃত হয়েছে । অঞ্পবয়সীদের শিক্ষা দেওয়ার জন্য 
পাশাঁবক ও নিষ্ঠুর পদ্ধাতি বা অপরাধীদের নৃশংস শাস্তি দেওয়ার ব্যবস্থা তুলে 
দিতে হবে। আহংসার আদর্শকে মূল্যবান লক্ষ্য হিসাবে গ্রহণ করতে হবে এবং তা 
থেকে বিচ্যাতিকে বর্জনীয় বলে মনে করতে হবে । যাঁশু ও তাঁর অনুগামীদের মধ্যেও 
অনুরুপ মত দেখা যায় । 

্বীষ্টান মত 


ওজড টেস্টামেণ্টে দুরকম চন্তাধারা দেখা যায়--একটি শান্তিমূলক* ও আর 
একটি প7রাদস্তুর জঙ্গীভাবাপন্ন । জঙ্গীভাবাপন্ন চিন্তাই ওল্ড টেস্টামেণ্টে প্রাধান্য 
পেয়েছে । ওল্ড টেস্টামেণ্টের ঈশ্বর যাৃদ্ধ এবং পাইকারা হত্যাকান্ড দুই-ই সমর্থন 
করেন। জঙ্গীভাবাপন্ন হওয়ার জন্যই জাতিটা বিনষ্ট হয়ে গেল। 

যুদ্ধ সঙ্গত কিনা তার বিরুদ্ধে ও সমর্থনে নানাপ্রকার বিবৃতি যীশুর কথা 
থেকে উদ্ধার করে ধীশুর সত্যকার উপদেশ কি তা বোঝা যাবে না। যীশুর সত্যকার 
উপদেশ বোঝার জন্য তাঁর চারন্ত ও আচরণের সাহায্য নতে হবে । এদক 'দয়ে 
বিচার করলে বলতে হয় ষে যীশু সকল প্রকার হিংসা বর্জন করেছেন এবং জাতি- 
সমূহের ইচ্ছা পূরণ করার উপায় স্বরূপ যুদ্ধকে স্বীকার করেন নি । যাঁশু যখন 
ওল্ড টেষ্টামেণ্টের উপদেশ “হত্যা করো না” উদ্ধার করেন তখন তানি তা ?বস্তৃত 
অর্থে ব্যবহার করেন। তিনি বলেছেন, “যে ভাইয়ের উপর রাগ করে সে বিচারের 
সম্মুখীন হবে ।৮ নিউ টেস্টামেপ্টের উপদেশমূলক গঞ্পসমূহের একটি জঙ্গীবাদীদের 
অন্ধতা নিয়ে বলা হয়েছে । যতক্ষণ বলবান লোক সশস্প্র হয়ে তার বাড়ী রক্ষা করে 
ততক্ষণ তার সম্পত্তি নিয়ে শান্তি থাকে, কিন্তু খন তার থেকে শান্তশালী কোন 
লোক তাকে পরাভূত করে, তখন সে তার সমস্ত অস্ত হরণ করে আর তার 


১ ম্যাঁথউ পণ্সম, ৪৩-৪৫, লিউক নবম, &১-৫৬ 


১৯ 


সম্পাতি লুট করে নেয় ১ 

যাঁশু যে ঈশ্বরত্ে সকলের পিতা বলে ঘোষণা করলেন সেটা যে কত বড় 
বুগাম্তকারশ ব্যাপার তা যে সমচ্ভ জাতিরা প্রীণষ্টধর্ম গ্রহণ করলে তাদের ব্যবহারে 
চাপা পড়ে গেল। পাহাড়ের উপর থেকে উপদেশ (9610010 010 75 270000) 
হতাশার বাণী বলে মনে করা হছল। এই উপদেশ যাঁদ আদৌ প্রযোজ্য হয় তবে যেন 
ব্যান্তদের ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য, রাষ্ট্রের ক্ষেত্রে নয়, এইর্পও মনে করা হল। যাঁশুর 
উপদেশাবলী “যে তোমার ডান গালে চড় মারবে তার 'দকে বাঁ গাল বাঁড়য়ে দাও”, 
“মন্দের সঙ্গে বিরোধ করো না”, “যে তরবারি গ্রহণ করবে সে তরবারর সঙ্গেই বিনজ্ট 
হবে”, “আমার রাজদ্ব বাদ ইহলোকের হয় তো আমার অনূচয়েরা যুদ্ধ করতে পারে, 
কিম্ভু আমার রাজত্ব তো ইহলোকের নয়” ইত্যাদি নাকি ব্যান্তগত ব্যাপারে খাটে, 
রাষ্ট্রগত ব্যাপারে নয়। যেহেতু ব্যান্তগত ব্যাপারে রাগ করে প্রাতশোধ নেওয়ার 
চেষ্টা থেকে উদারতাই বেশশ ফলপ্রসূ । যশ শাস্মকার ছিলেন না এবং তাঁর 
অপ্রাতরোধ বিরুদ্ধ আবহাওয়ার মধ্যে অবাস্থিত ছোট দলের ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য । য শু 
সাধারণ আইনের ধারা তুলে দিতে চান নি। সুসম্ব্ধ সমাজ থেকে জবরদাষ্তি 
একেবারে বজনিসকরা যায় না। খ্রীষ্টান রাষ্ট্রেও চোর-ডাকাতের দলকে দমন করতে 
হবে এবং আক্মণকারাদের থেকে নিজেদের রক্ষা করতে হবে।- সশস্ব প্রাতিরোধ 
ধীশুর সুসমাচারের সঙ্গে অসঙ্গত নয়। যশশু নিজেই চোরাঁজন, বেথসৈডা এবং 
কাপেন্নৌম শহরকে তা্র ভাষায় নিন্দা করেছেন । স্কাইব ও ফাঁরসীদের বিরুদ্ধে 
[তিনি খুবই তিন্ততা প্রকাশ করেছেন। তান মান্দর থেকে টাকার দালালদের 
(10010৩/ 011870805 ) চাবুক মেরে তাঁড়য়েছেন । “যীশু ঈশ্বরের মান্দরে 
গেলেন এবং যারা মন্দিরে বসে ব্যবসা চালায় তাদের তাঁড়য়ে দিলেন, টাকার 
দালালদের টোবলগুলো উল্টে দলেন আর যারা ঘুঘু পাঁখ বিক্রী করে তাদের 
আসনগুলোও ফেলে দিলেন।” এরকম ব্যবহার যীশুর কোমল ও দরদী স্বভাবের 
সঙ্গে ঠিক সৃসঙ্গত নয়, বুদ্ধ বা গাম্ধীর কাছে এরকম ব্যবহার আমরা চিন্তাও করতে 
পারি না, অথচ এই ব্যবহারই হিংসা সমর্থন করার জন্য প্রচার করা হয়। জঙ্গণ- 
বাদীরা বেছে বেছে যাঁশুর দেই দিকটাতেই জোর দিয়েছে, যে ধ্দক থেকে যশ 
মুন্তিকে একটা গোচ্ঠীগত ব্যাপার বলে স্থির করেছিলেন, অথাৎ মার ইহুদীদের জন্য 
_-সামারিটানদের জন্যও নয় ; যে ষীশু হেরডকে খ্যাঁকশিয়াল বলে গালাগালি 'দিয়ে- 
ছিলেন, মিষ্টি ভ্মূরগাছকে গালাগাল দিয়েছিলেন, সাইরো-[ফানাসিয়ান স্মশলোকদের 
কট? কথা বলেছিলেন, আর ফারিসশদের বিষধর সর্প, ভণ্ড, লোভণ মিথ্যাবাদী বলে 
গালাগাল দয়েছিলেন,_-যাঁদও তিনি তাদের আঁতাঁথ হয়েছিলেন । তাঁর মত্যুর পর 
যে রাম্টনৌতিক অভ্যুত্থান ঘটবে বলে তিনি অনুমান করেন সে সম্বন্ধে তান তাঁর 
অনুচরদের উপদেশ দেন যে তারা যেন সময় এলে নিজেদের পোশাক বিক্রয় করে 
তলোয়ার কেনে । “আম শান্তি পাঠাবার জন্য আসি নি, তলোয়ারের জন্য এসোছি।” 
[তিনি ঘোষণা করলেন, “যারা এই সব ছোট বাচ্চাদের ক্ষাতি করবে, তাদের গলান়্ 
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ঘাঁতা ঝুলিয়ে সমুদ্রে ডূবিয়ে দেওয়া ভাল ।” তান অন্যায়ের প্রতি ছিলেন ভয়ঙ্কর 
এবং অনুতপ্ত পাপণদের প্রাঁতি ক্ষমাহণন । মানবজাবনের নানাপ্রকান্ দ্বশ আছে 
এবং আমাদের দৃ*রকম মন্দের মধ্যে একটাকে বেছে নিতে হবে । একটি বিশেষ ক্ষেত্রে 
ভালমন্দ তুলনা করে যাতে মানুষের সব চেয়ে বেশশ মঙ্গল হয় তাই বেছে নিতে 
হয়। উদ্াহরণস্বর্‌প বলা ষেতে পারে হয় একটা বড় অস্মোপচার কয়তে হবে না 
হলেও রোগীর মৃত্যু নিশ্চত। খ্রীষ্টধর্ম আহংসানীতিকে বুঝে-সুঝে বাহার করতে 
উপদেশ দিয়েছে, আর তাদের সম্প্রদায়ের লোকেদের সম্পাত্ত, স্প্ বা অস্প্র একেবারে 
বর্জন করতেও বলে নি। 


প্রথম প্রথম প্রীষ্ট সম্প্রদায়ের মধ্যে যুদ্ধের বিরুদ্ধে প্রাতিবাদ উঠোছিল । জাস্টিন 
মাটরি, মার্সিয়*, আরিজেন, তেরতুণলয়ান, 'সিপ্রিয়ান, লাকটানটিউস এবং ইউসোবিউঙ্গ 
সকলেই যুদ্ধকে শ্রীষ্টধর্মের সঙ্গে অসঙ্গত বলেছেন । আলেকজান্দ্িয়ায় ক্রেমেপ্ট 
( ১৯০-২৫% খৃঃ অঃ ) যুদ্ধের প্রস্তুতিতে আপাঁত্ব করেছেন । তান খ্রাঙ্টান দারদ্রের 
তুলনা করেছেন “অস্ত্হীন, যুদ্ধত্যাগী, রন্তপাত-বর্জনকারশ, অক্রোধশী ও শুচি 
সৈন্যদল”-এর সঙ্গে । তের্তুলিয়ান (১৯৮-২০৩ খত অঃ) বলেন যে, পিটার যখন 
দেন।” হিপোলিটাস (২০৩ খৃঃ অঃ) রোম সাম্রাজ্কে আপোকালপ্দের চতুর্থ 
পশু বলে বর্ণনা করেছেন আর তাকে খ্বীষ্টীয়*সম্প্রদায়ের শয়তানী সংস্করণ বলে 
উল্লেখ করার কারণ হিসেবে তার যুদ্ধের জন্য প্রস্তুতির কথা বলেছেন । সাহীপ্রয়ান 
(২৫৭ খৃঃ অঃ) “এরন্তান্ত শবিরসহ ধততন্ন ঘুদ্ধের ব্যাঞ্চি”-র জন্য আক্ষেপ করেছেন । 
সবাপেক্ষা ক্ষমতাবান এ্রীহক শান্ত দ্বারা নিষ্ণাতত হয়েও আদ খ্রীষ্টান গুরুর 
বলপ্রয়োগের নিন্দা করেছেন । কিন্তু মহান থওডোঁসিয়াসের (৩৭৯-৩৯৫ খৃঃ অঃ) 
সময় যখন খ্রীষ্টধমই রাম্টীয় ধর্মের মযাদা লাভ করে তখন খ্ীষ্টধর্ম আদর্শচ্যত হল 
এবং তখন থেকেই চার্চ আঁহংসা ধর্মের বিরুদ্ধাচরণ করতে লাগল । তখন থেকেই 
রাষ্ট্র ও ধর্ম প্রাতত্ঠানগাালর মধ্যে বিবাদ প্রায়ই হত এবং তখন হিংসা ভাঙ্গ কি মন্দ, 
ধর্মসংস্ধার সে বিবেচনা করবার অবকাশ থাকত না। গ্রীম্্ীয় ধর্মসং্থার প্রথম 
তিন শতাব্দীতে চার্চ স্পম্টভাবে ঘৃদ্ধবর্জন নশীত সমর্থন করেছিলেন, -অথচ বখন 
গ্েকে সে রাজ্জীয় মযাদা লাভ করল তখন থেকেই বৃদ্ধ তার রচ্ধ্রগত হল, প্রথম প্রথম 
যুদ্ধকে শুধু মেনে নেওয়া হত, পরে কিন্তু তাকে সংস্থার পক্ষ থেকে আশীবদিও করা 
হত । সপ্তীত্রংশৎ সূত্রে বলা হল, “ম্যাজিস্ট্রেটের আজ্ঞায় অস্ত্রধারণ করা ও যচ্ছে 
অংশ নেওয়া থীঘ্টানদের পক্ষে বৈধ 1” এ কথা বলা হয় নি ষেজাতিকে ন্যায়ষুল্ধে 
সাহায্য করা নৈতিক কর্তব্য, কিন্তু ধারা তা করবে থ্ীম্টধর্মের দিক থেকে তাদেক্ 
কার্ধকে বৈধ বলে গণ্য করা হবে। ক্যার্থালকদের শ্তে সদাচারাদের ন্যাষা কারণে 
এবং নিঃস্বার্থভাবে অস্ধ্রধারণের আধকার আছে। সেস্ট টমাস আকুইনাস ধর্দম- 
বাজকদের সৈন্যদের উৎসাহ দিতে বলেছেন, কেননা “লোকেদের ন্যায়যৃদ্ধে অংশগ্রহণ 
করতে উপদেশ দেওয়া ও তার ব্যবস্থা করে দেওয়া ধর্মযাজকদের কর্তব্য 1” আজ 
যে পোপেরা ও আচশীবশপরা আমাদের বলছেন যে হত্যা করা প্রীন্টানদের কর্তব্য, 
এটা এই ভাব থেকেই এসেছে এবং এ ভাব খ্রীষ্টীয় জগতে বহু শতাব্দী আগেই প্রবেশ 
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করেছে । ১৯১৫ সালে আর এইচ হেগ্রভড্‌্ট১ নামে একজন লিখেছেন “যে নাজারেখের 
যীশ. শত্রুকে প্রেম দিতে বলেছেন, তিনি যাদ আজ আমাদের মধো জন্মগ্রহণ করতেন 
তবে জামনিশতেই তাঁর আবিভাঁবের সম্ভাবনা সব চেয়ে বেশশ। তিনি যাঁদ সাঁতাই 
জামাঁনীতে আ'বিভূ্ত হতেন তাঁকে কোথায় পাওয়া যেত বলে আপনাদের ধারণা ? 
আপনারা কী মনে করেন তিনি ধর্মমণ্ডে দাঁড়য়ে ক্রূম্ধস্বরে বলছেন, “হে পাপশ 
জামানশরা, তোমরা তোমাদের শত্রুকে ভালবাস । কখনই নম্ন । বরং যে শস্বধারখরা 
অদম্য ঘৃণা নিয়ে যুদ্ধ করছে, তাদেরই সামনে একেবারে পৃরোভাগে থাকতেন । 
সেইখানেই তান রন্তান্ত হাত আর মারণাস্দের আশীবদি করতেন, হয়ত নিজেই 
ন্যায়ের অস্নধারণ করে জামনিদের শন্তুদের পাবিভ্রভামর সখমানা থেকে ক্লমাগত দূরে 
তাঁড়ন়ে দিতেন, যেমন করে একবার ইহুদী বাণক ও সুদখোরদের মন্দির থেকে 
বিতাড়িত করেছিলেন ।” 

“মন্দকে প্রাতরোধ করো না” এই বাণীর সঙ্গে “বলপূর্ক মন্দকে প্রতিরোধ কর”, 
“অন্য গাল বাঁড়য়ে দাও” এই বাণীর সঙ্গে “আবার মার” এই বাণশর সামঞ্জস্য করার 
চেম্টা আলোর সঙ্গ অন্ধকারের, ভালোর সঙ্গে মন্দের আপস করার চেম্টার অনুর্প | 
এ আপস চেষ্টা মানুষের স্বাভাঁবক দুরব্লতার কাজে নাতস্বীকার মান । ধর্ম 
সংস্কারের যুগে যুদ্ধের বিরুদ্ধে এক মহৎ প্রাতবাদ ধ্যানত হয়োছিল। ইরাসমাস 
িখোছলেন, “যুদ্ধের চেয়ে বেশশ অধর্ম, বেশী সর্বনাশা, অন্তঃসারনাশখ, বেশশ 
হুশীন এক কথায় থ্রীম্টানের তো কথাই নেই, মানুষের বেশ অযোগ্য আর কিছ 
থাকতে পারে না। মুগ্ধ পাশাবকতার চেয়েও খারাপ, কেননা এক মানুষকে অন্য 
মানুষ ঘেমন ভাবে ধ্বংস করে, কোনও বন্য জন্তুও তা পারে না। পশুরা যখন 
যুদ্ধ করে তখন তারা প্রকাতিদত্ত অস্ত্ন নিয়ে যৃদ্ধ করে কিন্তু আমরা পরস্পরকে হত্যা 
করার জন্য যে সব অস্ত তৈরী করোছ প্রকাতি তাদের কথা কখনও গচন্তাও করে নি। 
তা ছাড়া পশহরা সামান্য কারণে কখনও ক্রোধে জ্ঞানহারা হয় না, তারা হয় ক্ষুধার 
তাড়নায়, নয়ত অনোর দ্বারা আক্রান্ত হলে, অথবা নিজেদের বাচ্চাদের নিরাপত্তা ক্ষন 
হবার আশঙ্কাতেই ক্লোধোন্মত্ত হয়ে । কিল্তু আমরা তুচ্ছ কারণে রণক্ষেত্রে ি ধবংস- 
লশলারই না অবতারণা কার ৮" “শন্লুকে ভালবাস” এই নশীতবাক্য আমাদের 
সহযোগীদের প্রাতি একটা ন্যাধ্য দৃল্টিভঙ্গী পোষণ করার উপর জোর দেয়। এর 
অর্থ শুধু এমন অপ্রাতরোধ নয়, যাতে অন্তারনীহত ঘৃণা, হিংসা ও বলপ্রয়োগের 
ঘাসনা অক্ষ থেকে যায়, এ হল প্রেমের ভাব । ক্রশের শিক্ষা এই ষে বৃদ্ধের মত 
একটা খারাপ জানিস পৃথিবী থেকে কখনই উঠে যেতে পারবে না, যাঁদ না আমরা 
বৃদ্ধ যে পারমাণ বল্মণা আনে তা বদ্ধ ব্যাতিরেকেই সহ্য করতে রাজ" থাকি। 
আমাদের চতুর্দিকে ষে বর্বরতা ও হুননপ্রবাত্ত সংসারে রাজত্ব করছে তা থেকে 
আমাদের বতদ্‌র সম্ভব দূরে থাকতে হবে এই আশায় যে, একাদন আসবে যখন এর 
চেল্লে উন্নততর ভাব আমাদের মধ্যে প্রাধান্য পাবে । ঘৃণায় উন্মত্ত পৃঁথবীতে 
আমাদের প্রেমের বাত জালিয়ে রাখতে হবে । 
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বলা হয় যে মন্দকে শস্তি দিয়েই সংযত করতে হয় এবং সংঘর্ষ ও হিংসাপৃণ“ 
পূঁথবীতে ন্যায়কে বলপ্রয়োগে রক্ষা না করলে সে ধ্বংস পাবে । কিচ্তু প্রেমভাবাপনন 
হলে তার ফল কি হবে তার বিচারের ভার কি আমাদের হাতে ? অধর্মের উপর 
ধর্মের জয়প্রতিষ্ঠা ঈশ্বরের কাজ । আমাদের কর্তব্য হল সর্দা ও সব্থা প্রেমের 
প্রশন 'নিয়ে মাথা ঘামানো ঠিক নয়, কেননা এগুলি ভয় ও অহঙ্কারপ্রসৃত । আমরা 
এক পরম পিতার আঁস্তত্বে বিশ্বাস হারিয়ে ফেলেছি এবং যে ব্যবস্থায় অগণিত 
মানৃষকে চরম নিষ্ঠুরতার সঙ্গে ধ্বংস করা হয়, তার কাছে নাঁতস্বীকার কয়াছ। 
ভগবাছ্বশ্বাসী মান্রেই যুদ্ধকে অগ্রাহ্য করবেন, কেননা হৃদ্ধ জ্ঞান ও প্রেমভাবের 
বিরোধী । যুদ্ধকে ষে ছদ্মবেশই পরানো হোক, আসলে তা এক দল মানুষের আর 
এক দল মানুষের উপর ধ্বংস ও হত্যার দ্বারা নিজের ইচ্ছা চাপানো ছাড়া আর কিছু 
নয় । মানূষের অন্তরেই যুদ্ধের বীজ । দম্ভ, ভয়, হিংসা ও লোভের মধ্যেই তার 
জন্ম, যাঁদও ওই সব দুর্বলতাকে জাতশয় পোশাকে ভূষিত করা হয়। 

আমরা ক “পাঁবন্র”, “ন্যায্য”, “আত্মরক্ষা” মূলক যুদ্ধে অংশগ্রহণ করতে 
পার না? যাঁশুর উত্তর স্পম্ট ও দ্বিধাহশীন। তাঁর যে 'শষ্যেরা পারশ্লাতাকে তাঁর 
শপ্ুদের হাত থেকে রক্ষা করার চেণ্টা করেছিল তার থেকে পাঁবশ্র কারণ আর কি হতে 
পারে? তারা পার্থব রাজত্বের জন্য যৃদ্ধ করতে চায় নি, স্বর্গরাজ্যের প্রাতষ্ঠা 
করার জন্য যুদ্ধ করছিল, তাদের কাছে দেশভান্তির আবেদন তুচ্ছ । কিন্তু পৃথিবীকে 
অস্বপ্রয়োগ করে রক্ষা করা যায় না। পাঁথবীকে বাঁচাতে হলে কম্ট সহ্য করতে হবে, 
কলুশের কাছে স্বেচ্ছায় আত্মসমপ্পর্ণ করতে হবে । প্রাতিশোধ প্রাতহিংসা, তা ব্যান্তগতই 
হোক বা জাতিগতই হোক, চলবে না। প্রেমভাব শুধু ব্যান্তগত সম্পকেইি চলবে, 
আর জনসাধারণের মধ্যে বা আন্তজাতিক ব্যাপারে চলবে না এ কথা বলা চলে না। 
খীম্টীয় বিবেক প্রসারিত হচ্ছে আর সেই জন্যই পনেরো বছর আগে ল্যামবেথে যে 
সম্মেলন হয় তাতে বিশপ ও আচরশীবশপরা মিলে ঘোষণা করেন যে “যুদ্ধ প্রীষ্টমতের 
পাঁরিপল্থ*” । আমরা অনুভব করতে আরম্ভ করোছ যে আমরা যাঁদ নিজেদের সভ্য 
মনে করতে চাই তো যুদ্ধকে একেবারে বর্জন করতে হবে । মানবিক 'বিবেকের 
বিকাশ বলে একটা জিনিস আছে, তা দিয়েই আমরা ন্যায় ও অন্যায়ের পার্থক্য আরও 
ভাল করে বুঝতে পারব । 


যুদ্ধের মোহ 


আমরা যেটাকে ঠিক বলে জানি সেটাই করতে গিয়ে পৃথিবীতে যত যল্মণা ও 
নিষ্ঠুরতা ঘটেছে, তত মন্দ কাজ জেনেশুনে করতে গিয়ে হয় নি। চোর, ডাকাত, 
গুণ্ডা পৃথিবীতে বত যম্ণার কারণ হয়েছে, ভাল লোকের হ্রান্ত ধারণাবশতঃ কাজ 
তার থেকে বেশণ ধন্মণার কারণ হয়েছে । ধর্মষুদ্ধ চার্চের আশীবদিপৃত । ধমাঁধিকরণ 
শুধু অপরাধীদেরই ষে পড়ন করেছে তা নয়, সাক্ষীদের কাছ থেকে সত্য তথ্য 
সংগ্রহ করার জন্যও নিষ্ঠুর পীড়ন করেছে । আত পাঁরশ্রম, শিশু শ্রীমক ও 
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ক্লশতদাস প্রথাও এক সময়ে ন্যাধ্য বলে মনে করা হত। ভাল ভাল লোকে 
যুদ্ধকে সভ্য জীবনের স্বাভাবিক ও অক্ষাতিকারা অনুষ্ঠান বলে মনে করেন। অথচ 
আমাদের উত্তরপুরূষরা জাত 'হসাবে আমাদের সামাজিক ব্যবহার সেই রকম 
বিতৃফার সঙ্গে দেখবে, যেমন আমরা বাধ্যতামূলক সতীদাহ বা ক্রীতদাস প্রথাকে 
দেখে থাঁক। উত্তরপুরুষদের সেই মনোভাব আমরা যতটা আগে থেকে বুঝতে 
পারি, মানবজাতর পক্ষে ততই মঙ্গল। এই সব ব্যাপারে কুন্রম উপায়ে 
আমাদের বর্বর অবস্থায় রাখা হয়েছে । দুস্ট লোক আসল বিপদের কারণ নম, ষে 
সব দয়ার পারশ্রমী নাগারক বরাবর আইন মেনে চলে, তাদের ন্যায় ও অন্যায়- 
বোধকে যখন ইচ্ছা বরে সৃবিন্যস্তভাবে বিকৃত করা হয় তখন তারাই জাতিগত- 
ভাবে উম্মাদের মত ব্যবহার করে বিপদ ঘটায় । সমাজদেহে ত্রুটি বত গভীর 
ভাবে প্রোথিত থাকে ততই তার বিরৃদ্ধে মানুষের বিবেক জাগ্রত করা কঠিন হয়ে 
ওঠে । মৌলিক ধারণা ও প্রাতষ্ঠিত মানাসক অভ্যাস 'নমূ্জ করার প্রক্রিয়া 
যল্্ণাদায়ক । আমাদের যুদ্ধহশন পৃথিবীর দিকে নিরলসভাবে এগিয়ে যেতে হবে । 
মানুষের স্বভাব আসলে নমনীয় আর তার ভবিষ্যৎ সম্ভাবনা এখনও অনাবিক্কৃত। 
আগের থেকে ভা হয়ে আমরা এখন বুঝতে পার যে আমরা আরও ভাল হতে 
পারতুম । অবশ্য এক দিক 'দয়ে দেখতে গেলে পাঁথবীতে ভগবানের রাজত্ব 
কখনও দেখতে পাওয়া সম্ভব নয়, কিন্তু আর এক দিক দিয়ে দেখতে গেলে সর্বদাই 
সে সম্ভাবনার দিকে এগোনো যাচ্ছে । পৃথিবী কখনই সম্পূর্ণ মাহমাহান নয়, যাঁদও 
মহিমাটা আশানুরূপ নয় । মানুষের স্বভাব আর প্রতিষ্ঠানসমূহের মধ্যে ষে সব 
দুর্বলতা নিহিত আছে, যার জন্য পৃথিবীতে আগুন জলে গেছে, সেগুলো বুঝতে 
পারাই অগ্রগাতর প্রথম সোপান। শান্তর জন্য আকাঙক্ষাকে আমাদের 
করতে হবে এবং এমন অবস্থার সৃষ্টি করতে হবে যাতে যুদ্ধের আকর্ষণ লোপ 
পায়। মনূষ্যস্বভাব মূলতঃ রক্ষণশীল, এমন কি জড়ধমর্ঁ। তাব্রতম প্রয়োজন 
না হজে তাকে সরিয় করা যায় না। অন্তরের ও বাহিরের প্রয়োছনেই মান্ষের 
স্বভাবে পারবর্তন হয়, পারিবত'ন যাঁদ না হত তো মনুষ্য-প্রজাতি লোপ পেত। 
মানুষের মনের মত নমনশয় কিছুই নেই, মানুষ এখনও 'নমাঁয়মাণ, তাকে গড়া 
এখনও শেষ হয় নি। 

সভ্য জাঁতিরা আস্তে আস্তে বুঝতে পারছে যে কোন সমস্যা মীমাংসার জন্য 
যৃক্ধর্প পদ্ধাত প্রয়োগ অর্থহশীন। আধুনিক যুদ্ধে যে পাঁরমাণ লোকক্ষয় হয় তা 
উদ্দেশ্য সাধনের অনুপাতে এত বেশশ যে যাক্ধকে গ্রহণীয় করার জন্য আগের বৃগে 
যে সব যান্ত দেখানো হত ভার কোনোটাই আর সন্তোষজনক বলে মনে হয় না। 
বলা হয় যে হত্যা করার প্রবৃত্তি ও জীবনকে অসহনায় করার আকাঙ্ক্ষা মনদষ্য- 
স্বভাবের অপারহার্য অংশ । স্পেঙ্গলার বলেন, “মানুষ হিংস্র জন্তু। এ কথা বার 
বার বলব । যে সব সর্বগুণাম্বিত ও সামাজিক নশীতিবাদীরা এর উপরে উঠতে চান 
তাঁরা নখদন্তহশন, কাজেই তাঁরা ষে আক্রমণ করতে চান ন্ম তা আক্রমণ করতে 
পারেন না বলেই । যাঁরা পারেন তাঁদের তাঁরা ঘৃণার চক্ষে দেখেন।” “জাতীরতাবাদ” 
সম্বম্ধে একখানা সাম্প্রাতক বইতে লেখকরা বলেছেন, “সংঘর্ষের প্রয়োজন 
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জাতায়তাবাদের জন্যও নয়, জাতির জন্যও নয়, মানুষের প্রকাতিতেই সংঘর্ষের কারণ 
বর্তমান। এমন একটা সময় আসবে যখন মানুষ অন্য সকলের সঙ্্রে সংঘর্ষ 
বাধানোর জন্য দল করবে না, এরকম কথা চিন্তা করা অলক কঞ্পনা মাত্র ।”১ 
কিন্তু মানুষ সত্য সত্যই হিংস্র পশু নয় যে সে তার দূর্বল প্রতিবেশশীদের সর্বদা 
গ্রাস করবে। মানুষেরা বিপজ্জনক পশুদের মত নয়। আবার মানুষের আচরণ 
বেশীর ভাগ শিক্ষালম্ধ, সহজ প্রবৃত্তিজাত নয়। বোলতা বা 'ি*পড়ের মত তার 
আচরণের উৎস জনন-কোষের মধ্যে নয়। সমদ্দ্র পার হওয়ার জন্য আমাদের প্যখা 
গজায় না, আমরা জাহাজ ও বিমান তৈরী করি । এই গুণের জন্যই মানুষ অন্য 
সমস্ত প্রাণী থেকে শ্রেম্ভ। মানুষ অধস্থাভেদে তার আচরণ বদলাতে পারে। 
ষুদ্ধপ্রশীত সহজ প্রবৃত্বিপ্রস্‌ৃত নয়, একটা অধিগত মানাঁসক অভ্যাস । আজকের 
সমাজ চায় যে আমরা রণক্ষেত্রে কষ্ট পাই ও প্রাণ দেই, যেমন প্রাচীনকালে লোকে 
প্রায়োপবেশন করত বা জগন্নাথের রথের চাকায় স্বেচ্ছায় পিষ্ট হত । সামাজিক 
ব্যবস্থায় আমাদের মন বিকৃত হয়ে যায়। কামানের গোলা থেকে সামাজিক 
বিরোধিতা বেশী ভয়ঙ্কর বলে মনে হয়॥। এ থেকে পাঁরল্রাণ পেতে হলে আমাদের 
মানসিক অভ্যাসকে সামাজিক প্রথার খাদ থেকে বোরয়ে আসতে হবে, মনস্তাদ্বিক 
আবহাওয়া পাঁরবার্তত করতে হবে । 

পশুপালন বিদ্যা মানুষের আয়ত্তে আসার আগে ব্যাধ পশুহনন করে থাদ/- 
সংগ্রহর্প সামাঁজক কর্তব্য সমাধা করত । আজ ব্যাধের সে প্রয়োজন ফুরিয়েছে, 
তবু লোকে শখ করে শিকার করে, শিকার এখন জশবিকার স্থলে খেলায় 
পাঁরণত হয়েছে । সেইরূপ আমাদের চতুর্দিকে যখন বর্বরদের উপদ্রব ছিল তখন 
যোদ্ধারা আমাদের জীবন নিরাপদ করে রাখত। কিন্তু এখনও কি বৃম্বের সে 
প্রয়োজন আছে ? মানুষই একমান্র প্রাণী যে কতকটা তন্বগত কারণে হুত্যা করে, 
কখনও কোন বহুকাল বিস্মৃত ভূমিহরণের সংশোধন করার জন্য, কখনও বা কোন 
প্রণয়নীর উপর বালসুলভ আকর্ষণের জন্য, আবার কখনও গৌরব ও প্রাতপাত্ 
প্রতিষ্ঠার জন্য বা কোন ভৌগোলিক সামানার প্রয়োজনধয় পাঁরবর্তনের অন্য । 
কোন প্রাতচ্ঠান যখন অপ্রয়োজনণয় হয়ে ওঠে, তখনও বহাদনের অভ্যাস না 
ছাড়তে পেরে আমরা আমাদের অধিগত রুচির স্বপক্ষে কাঙ্পনিক যৃন্তি প্রয়োগ 
করতে থাকি। একসময় বুদ্ধ ছিল রাজাদের পক্ষে শখ ও উচ্চশ্রেণীর পক্ষে ক্রীড়া, 
এতে সফল হলে সম্মান ও সম্পাত্ত পাওয়া েত।২ এখন যুদ্ধটাই একটা লক্ষ্য 

১ পৃঃ ৩৩৫। 

২ চার্লস সেইনোবোস (€0081155 9518)09০৪) তাঁর “ইউরোপীয় সভ্যতার 
উদ্ধান” নামক পৃ্তকে বলেছেন, “(মধ্যবুগে) আমীর-ওমরাহরা যুদ্ধকে দর্ভাগ্য বলে 
ভাবত না, এতেই' তাদের আনন্দ ছল * শুর রাজত্ব লুট করা, শত্রুকে বন্দশ করে পণ 
আদায় করা এসবের সূযোগ তারা লোভনীয় বলে মনে করত। অনেক সময় বুস্ধ নয 
থাকলে একই দেশের আমীর-ওমরাহেক়্া নিজেদের মধ্যে যুম্ধ-যুদ্ধ খেলা করে প্রকৃত 
যুদ্ধের শখ মেটাতো। এই ছিল ট;নামেন্ট প্রাতযষোগ্গিতার আদিম উৎস। এতে উভয়পক্ষ 
রগসম্ভার নিয়ে বুদ্ধ করত, পরাজিত পক্ষকে বন্দশ করে উদ্ধারপণ আদায় করার রীতি 
প্রচালিত ছিল।” 
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হয়ে দাঁড়য়েছে, একটা উত্তেজক ক্রীড়া আর ধনিকদের স্বার্থসাধক | যারা এখন 
যুদ্ধে লিপ্ত হয় তারা এমন খারাপ লোক নয় যে যুম্ধটাকে অন্যায় কাজ ভেবেও 
করে, তারা ভাল লোক, তাদের 'ব*বাস তারা একটা সং কাজই করছে । ধতাঁদন 
পর্যন্ত শন্তি ও সাফল্য আরাধ্য বলে মনে হবে ততাঁদন বর্তমান ষুগের যান্ধিক 
অমানুষিকতার বেশে জঙ্গী এ্রীতহ্য বলবৎ থাকবে । আমাদের শ্রেয়বোধই 
বদলানো দরকার । আমাদের বুঝতে হবে যে হিংসা গোম্তীমনোভাবের বিরুদ্ধে 
অপরাধ । পরম্পরের মধ্যে সন্তোষজনক সম্পক প্রাতম্ঠা করার জন্য আমাদের 
উপায়ান্তর চিন্তা করতে হবে। বানার্ড শ এক জায়গায় বলেছেন যে, সমাজ যদি 
সত্যই সভা হয় তো বেত মারা শাম্তি উঠে যাবে, কেননা বেত মারতে কেউই 
রাজশী হবে না। কিন্তু বর্তমানে ষে কোন ভাল কারারক্ষণ এক টাকার জন্য তা 
করতে রাজণ হয়ে যাবে। সে হয়ত এটা পছন্দ করে না, বা দণ্ডাঁবাধর খাতিরে 
প্রয়োজনশয় বলেও মনে করে না, তবু করবে কেননা এইরকম করাই রেওয়াজ | 
এ হুল সামাঁজক প্রত্যাশাকে মেনে নেওয়া । যুদ্ধ এই কারণেই কুতীসত ও ঘণ্য 
যে আমরা কোন কম অসদহদ্দেশ্য না নিয়েই তাতে লিপ্ত হই, যুদ্ধ কার 'নম্ঠটুরতার 
উদ্দেশ্যে নয়, করুণা করার উদ্দেশ্য নিয়ে | গণতন্ত্র রক্ষার জনা, প্াথিবশর স্বাধীনতা 
অক্ষম রাখার জন্য, আমাদের নারী ও শিশুদের রক্ষার জন্য, আমাদের গৃহরক্ষার 
জন্য, যুদ্ধে লিপ্ত হওয়ার কত না বিচিত্র কারণ । এই সব কারণের যাথার্থয সম্বন্ধে 
আমাদের পূর্ণ ব*বাস রয়েছে । 

নরমাংস-ভোজন, পরাজতের শির-সংগ্রহ, ডাইনী পোড়ানো এবং দ্বন্ষুদ্ধ যেমন 
একসময় প্রচলিত থাকলেও এখন ওদের অসামাজিক বলে ধরা হয়, তেমনি যুদ্ধকেও 
একটা বর্জনীয় আসুিকতা বলে মনে করা উচিত । রাম্ট্ের ক্ষেত্রেও নীতিবোধের 
প্রয়োজনীয়তা মানতে হবে । একজন ব্যান্তর পক্ষে যা মন্দ ও অসামাজিক তা রাল্ট্র 
দ্বারা প্রযুস্ত হলেই ন্যাধ্য ও নপীতীসিম্ধ হয়ে উঠতে পারে না । যুদ্ধ আসলে সমস্টিগত 
হত্যা ও চৌর্য, কাঙ্জেই যতই প্রয়োজনীয় হোক, তা নিশ্চয়ই অন্যায় । 

'সাহস, ত্যাগ, কর্তব্যানষ্ঠা এবং আত্মবাঁলদানে আগ্রহ ইত্যাঁদকে সামারক গুণ 
বলে উল্লেখ করা হয়। সমরযন্পের কাছে স্বেচ্ছায় নাতস্বীকার করা থেকেই 
সৈনিকদের মহত্ব নিধাঁরিত হয় । আর এটা সম্ভব হয় যুদ্ধের মহিমা ও বিপদসমৃহকে 
মহাকাব্যিক ধরনের কাজ্পনিক চাকচিক্য দেওয়া হয়েছে বলে । যুদ্ধকে প্রগগাতি ও 
সভ্যতার উপাদান, গুণ ও সুখের উৎস বলে 'চান্রত করা হয়।৯ প্রাচীনকালে 
৯. স্াত815015 বলেছেন, “ওল্ড টেস্টামেস্টে ন্যায় ও পাঁবন্ন যুদ্ধের সার্বভৌম 
সৌন্দর্যের যে চমৎকার বর্ণনা দেওয়া হয়েছে, একমাত্র কয়েকজন মুষ্টিমেয় ভীরু কল্পনা- 
িলাসীরাই তার 'দকে অন্ধ হয়ে থাকতে পারে। কোন জাত যাঁদ চিরস্থায়ী শান্তির 
কাজ্পানক আশায় বিভ্রান্ত হয় তো তারা তাদের গার্বত স্বাতন্দ্যে ধ্বংসের পথে নেবে 
যাবে, সেখান থেকে উদ্ধারের উপায় থাকবে না। যুষ্ধ পৃঁথবী থেকে উঠে যাবে এমন 
আশা শুধু যে অসম্ভব তাই নয়, নীতাবরোধী। কল্পনা কর যে যুদ্ধ উঠে গেলে মানবা- 
স্বার অনেক প্রয়োজনশীয় ও মহৎ শান্ত অব্যবহারে নষ্ট হয়ে ঘাবে, আর পথবী অহামিকার 
একটা 'বরাট মান্দর হয়ে উঠবে ।” 00015 2110 2১০5-এর 07095 91815 0917091)5 
(১৯৪১) পুস্তকেব ৫৯-৬০ পৃন্ঠা। 
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যুদ্ধ বর্তমান কালের মাম্টষৃদ্ধের মত একের সঙ্গে একের দ্বন্দের সমন্টি ছিল । এই 
দিক থেকে যুদ্ধ ব্যাপারটা ছিল সহজ | মধ্যযগেও মানৃষ যুদ্ধকে পেশা হিসেবে 
বরণ করত, প্রাতত্বন্ী রাম্ট্রসমূহের পক্ষ নিয়ে মানুষ পুরস্কারের 'বানময়ে যুদ্ধ 
করত, সে য্দ্ধের লক্ষ্যের সঙ্গে তাদের কোন সম্পর্ক থাকত না। যে সবরাস্টরের 
হয়ে তারা হত্যা করত তাদের প্রতি তাদের কোন স্বাভাবিক আনুগত্য থাকত না। 
কিন্তু আসীরক অস্বপ্রযৃন্ত বর্তমান যুদ্ধে সব থেকে অসহায় ও নিরশহ লোকেদের 
পাইকারি ভাবে হত্যা করা হয়, এর চেয়ে কোন জাতির আর বেশশ সর্বনাশ কিছ 
হতে পারে না। এখন নারী ও শিশু হন্যমানদের প্রথম সারতে । পাথর থেকে 
ইস্পাত, ইস্পাত থেকে বারুদ, বার্দ থেকে বিষাস্ত গ্যাস ও রোগের বীজাণু, এইভাবে 
মানুষের সর্বনাশা বুদ্ধি এগয়ে চলেছে । বর্তমান বান্মিক যৃগের ষুষ্ধ তখন্রতায় ও 
ব্যাপকতায় সভ্যতাকে ধংস করার উপক্রম করেছে । দৈনিক হিংসা ও শুর প্রাত 
নিরন্তর ঘৃণা প্রচার করে মানুষের মনকে পশুভাবাপন্ন করে তুলছে । এর দ্বারা 
রাষ্ট্রের আভ্যন্তরীণ নীঁতিতেও আমাদের সন্মাস সৃষ্টিতে অভ্যন্ত করে তুলছে । 
যুদ্ধের সময় নৌতক অবনতি কতখানি হয়, বড় বড় চিন্তাশশল ব্যান্তরা তার বর্ণনা 
করে গেছেন। সেন্ট অগস্টাইন জিজ্ঞাসা করেছেন, “যুদ্ধের কোনটা নিন্দনীয় ? 
যে সব লোক একাদন মরতোই তারা মরছে বলেই কি যাম্ধ নিম্দনণয়? ভর 
লোকেরা যদদ্ধকে এর জন্য দোষ 'দিতে পারে, কিন্তু ধার্মিক লোকেরা তা বলেন না। 
তাঁরা যুদ্ধের মধ্যে যে ক্ষতি করার ইচ্ছা, অদম্য ঘ্‌ণা, প্রাতশোধস্পৃহা, দুরাকাক্ক্ষা 
ও প্রভদত্ব করার প্রবৃত্তি রয়েছে তাই নিন্দনীয় বলে মনে করেন।” টলস্টয় তাঁর 
“যুদ্ধ ও শান্তি” নামক প্রাসদ্ধ পুস্তকে লিখেছেন, “যুণ্ধের লক্ষ্য হত্যা, তার 
উপর গবগ্ুচরবৃত্তি, বিশ্বাসঘাতকতা এবং বিম্বাসঘাতকতায় উৎসাহ দান, দেশবাসধর 
সর্বনাশ, সৈন্যদের রসদ যোগাতে দেশবাসীর সম্পাত্ত ডাকাতি বা চুর করে নেওয়া, 
প্রতারণা ও মিথ্যাবাদ যাকে সামারক কৌশল বলা হয়; সৌনিকের পেশায় 
স্বাধীনতার অভাব অভ্যন্ত হয়ে যায়, তার আকার হল নিয়মানূবর্তিতা, আলস্য, 
অজ্ঞতা, নিষ্ঠুরতা, ইীন্দ্িয়-সম্ভোগ ও মাতলামি 1৮ ফ্রেডারক 'দি গ্রেট তাঁর মন্রী 
পোডেঁভিলস্কে লিখেছিলেন, “ঘাঁদ সং লোক হলে আমাদের 'িছু লাভ হয় তো 
আমরা সং হব, আর প্রতারণা করলে যাঁদ সুবিধা হয়, তবে আমরা প্রতারক হব ।৮১ 
যম্ধের সময় ঘে যন্ত্রণা ও সন্পাসের উৎসব হয়, আদর্শের যে সর্বব্যাপশ অবক্ষয় ঘটে, 
মানুষে ষে কম্টভোগ করে তার সঙ্গে যার ঘাঁনম্ঠ পাঁরচয় আছে, সে কখনও ঘুদ্ছে 
বারত্ব ও বিজয়ের প্রকাশকে বড় করে দেখবে না। যাতে পৃথিবীর কোটি কোটি লোক 
মৃত্যুমথে পড়ে, যাতে অগণিত গৃহ ধ্বংস হয় তা নিছক মন্দ। এর মধ্যে সমস্ত 
অপরাধ কেন্দ্রীভূত। ডিউক অফ ওয়োলংটন বলেছিলেন, “বশ্বাস কর তুম যাঁদ 
যুদ্ধের একদিন পুরো দেখে থাক তো সবশীস্তমান ভগবানের কাছে প্রার্থনা করবে 


১ দশম, ২৫, ফ্রেডাঁরক ?দ গ্রেট আরও বলেন, “শাসকের গোপন উচ্চাকাক্্ষা লুকোবার 
সব চেয়ে ভাল উপায় হল শাল্তপূর্ণ মনোভাব প্রকাশ করা এবং সুযোগ বুঝে আসল 
উদ্দেশ্য বান্ত করা ।” 7১০01111091 71951907701) (১৭৬৮) 
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বাতে জীবনে আর তোমাকে যুদ্ধের এক ঘণ্টাও না দেখতে হয়।' লাওৎসে 
বলেছেন, “ণবজয্পকে অন্ত্যেষ্টিক্রিয়া দিতে আঁভনান্দিত করা উচিত ।”*  * 

যুদ্ধকে অপরিহার্য মন্দ, দূর্ঘটনা, ঈশ্বরের শাস্তি, ভূমিকম্প বা ঝঞ্চার মত 
প্রাকাতিক বিপর্যয় ইত্যাদি নাম দিয়ে সম্পূর্ণ নৈর্বযন্তিক আথ্যা দেওয়া হয় । বব'রদের 
আবিভবিকে পঙ্গপাল বা রোগবীজাণুর আক্রমণের সঙ্গে তৃলনা করে বলা হয়যে 
তাদের আক্রমণকে বলপ্রয়োগেই প্রাতরোধ করতে হবে ॥ যুদ্ধ কিল্তু ঈশ্বর-প্রোরিতও 
নয়, প্রাকৃতিক িয়মান্সারেও ঘটে না, মানুষই তার স্যান্ট করে, আর তারা যে 
শিক্ষা পায় তাতেই তা সম্ভব হয়। যতাঁদন পর্য্ত আমরা শান্তনীতিতে বিশ্বাস 
করব ততাঁদন ঘৃষ্ধ অবশ্যম্ভাবধ হবে । শান্তর লক্ষ্যের কাছে যাঁদ ন্যায় ও সাঁহফুতাকে 
ন”চু করে দেখা হয় তো বন্য মনোভাবের বিলোপ ঘটবে না। রাম্ট্রনোতিক বান্ডবতার 
মানে যাঁদ এই হয় যে ষুদ্ধকে স্বাভাবক ঘটনা বলে গ্রহণ করা, তাহলে আমরা 
মানবের স্বাধীনতাকেই অস্বীকার করব । পাঁথবীতে শান্তি শ্রম্ধের আদর্শ । 
শাম্তির মধ্যে অজ্প নিয়াতবাদের উপর স্বাধগন ইচ্ছার জয় । 

কেউ কেউ বন্কেন, ঘরে আগুন লাগলে আগুন দয়েই আগদন নেবাতে হবে । 
অন্যেরা বলেন যে, আগুনকে জল দিয়ে নেবাতে হবে । “অস্ত্রে, অস্ত দিয়েই দমন 
করতে হয় ।২ আমরা যাঁদ শাল্ততে শ্রম্ধাবান হই তা হলে নাৎসীরা মানুষের ইচ্ছাকে 
দমন করার জন্য শাল্তকে সাঠিক, বৈজ্ঞাঁনক ও নির্দয় ভাবে ব্যবহার করছে বলে 
আপাতত করতে পারি না। কিন্তু ফ্যাসিস্টরা যে বলগ্রয়োগ ও ভয় দেখানোর নীতি 
গ্রহণ করে সমৃম্ধ হয়েছে, সেই নীত গ্রহণ করে কি তাদের হারাতে পারব ১ বলা 
হচ্ছে ষে সভ্যতার এীতহ্য এখন এক নব বর্বরতার মধ্যে 'বপন্ন হয়েছে, কেননা এ 
বর্ধরদের বৈজ্ঞাঁনক ও প্রায়োগিক অস্ত আগের চেয়ে কন্পনাতীতভাবে বেশী 
শন্তিশালশ । এ বর্বরতার প্রধান লক্ষণ এই যে, এর মতে কলা, সংস্কৃতি, বিজ্ঞান 
ও দর্শন সবই শান্ত সংগ্রহের উপায় মানত । নর-নারী, শিশহ, গৃহ, বিদ্যালয়, ধম 
কিছুই পবিত্র নয় । জনসমন্টিই রাষ্ট্রের রূপ আর সমগ্র জঙ্গী পদ্ধাতই তার ক্রিয়া । 
জঙ্গীবাদ রাজ্যলোলুপ নাৎসণ জামানীতে শান্তবাদ চরম বিকাশলাভ করেছে। 
“আত্মরক্ষার একমান্্ উপায় আক্রমণ করা” বলে যে লর্ড বালড্উইনের বিখ্যাত 
ঘোষণা তার অর্থ এই যে, নিজেদের বাঁচতে হলে শন্নরদের থেকে তাড়াতাড়ি নারাঁ ও 
গশশৃদের হত্যা করার প্রচেম্টা করতে হবে। শর্রুরা যাঁদ বিষান্ত গ্যাস ব্যবহার 
করে আমাদেরও তা করতে হবে। তারা যাঁদ সৈনিকব্যাত্তকে বাধাতামজক করে 
আমাদেরও তা করতে হবে । শত্রুকে হারাতে হলে, তার গুণ বা দোষগুলি আমাদের 
আয্নত্ত করতে হবে। মিত্র শান্তকেও সামাগ্রক যুদ্ধের দীক্ষা গ্রহণ করতে হবে। 
গণতন্ত, পরমতসাহফ্‌তা, ব্যক্তিষ্বাধশনতা এসব বর্জন করতে হবে সামীয়ক ভাবে । 
শরুদের যে সব পম্ধৃতি আমাদের ঘণার্হ, সেইগৃিই আমাদের গ্রহণ করতে হবে । 
অন্যায়কে অন্যায় দিয়েই প্রাতহত করতে করতে আমরা নিজেরাই অন্যায়ের প্রাতমার্ত 


১30০9৮ 01 180, একন্রিংশং। 
২ অস্ত্রম অস্ত্েণ শাম্যাত। 
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হয়ে পড়ব । শন্লুকে জয় করার বদলে আমরা নিজেদের তাদেরই প্রাভাবম্ব করে 
তুর্গাছ।৯ ভ্ঞাঁন রূশবাসশিকে যে বাণণ দিয়েছেন তাতে এই ?বপদের লক্ষণ স্পন্ট। 
শুকে কারমনোবাক্যে ঘৃণা করতে না [শিখলে তাকে হায়ানো অসম্ভব ।”২ আমরা 
বলাছ যে আমাদের ও শন্ুদের উদ্দেশ্য ভিন্ন কিম্তু আমরা একই উপায় অবলম্বন 
করছি। আমাদের বিশ্বাস ষে ঠাণ্ডা মাথায় ঘণা করে আমরা প্রেমভাবের বিকাশ 
ঘটাবো, সম্পূর্ণ বাধ্যতা কায়েম করে ব্যন্তিস্বাধীনতার উদ্বাতি ঘটাবো। এ আসলে 
অন্যায় ও বিবেকহীনতার প্রাতযোগিতা । এতে আত্মার যে উন্মত্ততা ঘটবে তার 
কোন ওষধ নেই। টমাস আ্যাকুইনাস বলেন, “সং কাজেও আমাদের সং পথে চলতে 
হবে। অসং উপায়ে তা সিদ্ধ হবে না।” 

আমরা দ্ধ জেতার উদ্দেশ্যে যাঁদ ঘৃণা ও তিস্ততাকে আশ্রয় কার তো শান্তি 
স্থাপনের সময় তাকে বন করতে পারব না। আমরা শুধু শত্ুদমনের সময় 
আমাদের আদর্শকে অবহেলা বা বর্জন করব আর সঞ্কট কেটে গেলেই তাদের পৃনঃ- 


১ স্যার এডওয়ার্ড গ্রিগ বলেন, “অস্ত্র গ্রহণ করা মানবতার কাছে অপরাধ, একথা 
প্রমাণ করতে যাঁদ আমাকে অস্ব্রধারণ করতে হয় তো আমার যে প্রাতবেশশ অস্ত ধারণ 
করে প্রমাণ করতে চায় যে সে অস্ব ব্যবহাবে আমার চেয়ে বেশী পারদশর্শ এবং সেজন্য 
আমাকে শাসনে রাখার আঁধকার সে অর্জন করেছে, তার থেকে আম কোন অংশেই ভাল 
নই। তার ও আমার উদ্দেশ্য ও পথ একেবারে এক। হয় আম তাকে জোর করে শাসন 
করব নয় সে আমাকে শাসন করবে।” দি ফেথ অফ আন ইংলিশম্যান। 

২ বিসমার্ক ফ্রান্সের উপর জামনি-ঘ্‌ণা প্রকাশের জন্য বলেন, “ফরাসণদের কাঁদবার 
জন্য চোখ ছাড়া আর কিছুই রাথা হবে না।” 

প্রথম বিশবযুদ্ধে আনন্ট টিসানের “ইংলশ্ডের বিরদ্ধে ঘৃণার স্তোন্নর” রচনা করেন। 

চিরকালের ঘৃণায়, তাদের ঘৃণা করতে হবে, 
সে ঘৃণা কিছুতেই ছাড়ব না, 

জলে স্থলে ঘৃণা" 

মাথা দিয়ে ঘণা, হাত 'দিষে ঘৃণা, 
হাতুড়ীব ঘাষে ঘৃণা, মুকুটকে ঘৃণা. 

সাত কোটির ঘৃণায় দমবল্ধ। 

আমরা একসঙ্গে ভালবাস, একসঙ্গে ঘৃণা কার, 
আমরা আমাদের শব্রুকে ঘৃণা করি, 

আর সে শত্রু শুধু ইংলণ্ড। 





(বার্বরা হেণ্ডারসন কৃত ইংরাজশ অনুবাদ) 

অস্টাদশ শতাব্দীর এক হাঙ্গেবীয় লোকসঙ্গাঁত এইরূপ £_- 

হে মাগাযার, কোন জামনিকে খাট ভেবো না, 

সে যতই তোমাকে খোশামোদ করূক ; 

যাঁদও তোমার ভাল করবার প্রাতজ্ঞা লিখতে তোমার গায়ের 

কাপড়ের থেকে বড় চিঠির দরকার হয়, 

আর যাঁদও সে (প্রকান্ড হারামজাদা?) তাতে শরতের চন্দ্রের মত 

বড় মোহর লাগায়, 

তুমি নিশ্মষ জানবে যে তার উদ্দেশ্য খারাপ, 

ঈশবব তার আত্মাকে নরকে নিক্ষেপ করুন! 


২০ 


প্রাতঘ্ঠা করব এরকম যান্তির মত শোকাবহ ভ্রম আর কিছু হতে পারে না। শত্রুর 
কাছে থেকে শেখা পদ্ধতি দ্বারা তাদের যাঁদ হারাই, রণক্ষেত্রে বিজয়লাভের জন্য 
আমরা যদি আদর্শের প্রাতি বিশ্বাসঘাতকতা কাঁর তো সভ্যতার এরাতহ্যেরই অবমাননা 
হবে। যুদ্ধের সময় আবেগ উত্তোজত হয়, কঞ্পনা বিকারগ্রন্ত হয়, আমরা প্রলাপ 
বকতে থাকি, এই মানাীসক অবস্থায় কোন রকম সুযৌন্তিক বন্দোবস্ত সম্ভব নয় । 
প্রথম বিশ্বযুদ্ধে মিত্রশান্তর রণক্ষেত্রে বিজয় হলেও ভাসহি প্রাসাদে তাঁরা হেরে 
গয়েছিলেন। ভাসহি সাম্ধর কথাবাতরি সময় লয়েড জর্জ ক্রেমেসোঁর কাছে একটা 
স্মারকলিপি দেন। এই লাপ তাঁর লেখা [96 10860) ৪৮০৩৮ 006 ৮৩৪০৩ 
শ762669 নামক পুস্তকে ছাপা আছে । তাতে এই কথা বলা হয়েছে, “জামানশর 
উপনিধেশ সকল হরণ করা যায়, তার শদ্ব্রসম্ভারকে কমিয়ে পৃলিসী কর্তব্যের 
জন্য যেটুকু দরকার তাতে সাঁমাবদ্ধ করা যায়, তার নৌবাহিনীকে পণ্চম শ্রেণীর 
শান্তর উপয্্ত করে দেওয়া যায়, তা হলেও সে যাঁদ মনে করে যে ১৯১৯ সালের 
সান্ধতে তাদের প্রাত অন্যায় করা হয়েছে, তা হলে তারা তাদের বিজেতাদের উপর 
শোধ তুলবেই ৷ চার বংসরের অতুলনীয় হত্যাকাণ্ডে মানুষের অন্তরে যে অতি 
গভশর ছাপ পড়েছ্ছি তা মহাযুদ্ধের ভয়গকর অস্বলাঞ্চিত বংসরগুির সঙ্গে সঙ্গেই 
অপগত হবে না। অতএব যে সব গভীর হতাশা থেকে দেশভাক্ত, ন্যায়সঙ্গত 
আচরণ ও সুবিচার লাভের ভাব তাদের মনে নিরন্তর জাগবে, সেগুলি দুর করতে 
পারলে শান্তরক্ষা সম্ভব হবে। কিন্তু বিজরের মৃহূর্তে যাঁদ ন্যায়াবচারের 
অভাব বা ওুদ্ধত্য দেখা দেয়, তবে তা কখনও লোকে ভূলবেও না, ক্ষমাও করবে 
না।”৯ পরে যা ঘটেছে তার জন্য ভাসহি সাম্ধ কম দায়শী নয়। তার পরে যে 
সব ক্টনোতিক কারসাঁজ চলতে লাগল, তাতে কোন কোন জাতির নৈরাশ্য ও 
বার্থতা, কোন কোন জাতির ভয় ও কাপুরুষতা এমন সকটময় অবস্থার সৃম্টি করে, 
যাতে শেষ পযন্ত জাতিদের নেতারা উত্তোজত হয়ে পাগলের মত পৃথিবীকে 
অবালয়ে দেয়। এই যুদ্ধটা আমরা জিততে পাঁর, কিন্তু তাতে শান্তিলাভ 
হবে 'কি 2 

আবার কোন বিবাদের যাঁদ বলপূর্বক মশমাংসাই হয়, সেইটাই 'ক ন্যাষ্য 
মীমাংসা? যে পক্ষে লোকবল, ধনবল ও অস্প্রবল আছে, সেই দলই জিতবে । 
তাতে এ প্রমাণ হয় না ষে তাদের উদ্দেশ্য সাধ্‌, শুধু এই প্রমাণিত হয় যে তাদের 
সামারক শান্তি শ্রেন্ঠ। কোন্‌ দিক বেশশ শন্তশালশী, এইটাই যুদ্ধ 'দয়ে নিধ্াারত 
হতে পারে, আর কোন সমস্যারই মীমাংসা হতে পারে না। যারা পৃথিবীটাকে 
নাজেদের সুবিধামত বিন্যস্ত করতে চায় তারা স্বাধীনতা-প্রণীত ও নাগাঁরক কর্তব্য- 
পালনের ছদ্মবেশ নিয়ে যাম্নিক সভ্যতার রশাতনশীতি আয়ত্ত করে নিজেদের অন্যায় 
স্বার্থ সিদ্ধ করে। 

আন্তজাতিক জীবনে যুদ্ধ যাঁদ চিরস্থায়ী ব্যাপার হয়ে ওঠে, আমাদের যাঁদ 
সর্বদা তার জন্য প্রস্তুত থাকতে হয় এবং 'নরম্তর সঙ্কটের সম্মুখীন হয়ে থাকতে হয় 


৯ (১৯৩৮) ৪০৫ পড় 


২০৬ 


তো সভ্যতাও স্থায়ণভাবেই অন্ধকারাচ্ছন্ন হয়ে থাকবে । মানুষের কোন অভাবই 
বুদ্ধ দিয়ে মেটে না। অপরপক্ষে যুদ্ধ থেকে মানুষের অবর্ণনীয় শোক ও দহঃখ্ের 
উৎপাত্ত হয়। 

জিজ্ঞাসা করা হয়, এর বিকজ্প কি? একটা হন দাসত্ব, যাতে যা কিছু 
আদর্শস্থানীয় ও সুরুচিপূর্ণ তা নম্ট হয়ে যাবে আর আধ্যাত্মিক প্রগ্গাতি অসম্ভব 
হবে, এই রকম ভয়ঙ্কর অন্ধকার অমানুষিক জীবনের কথা চিন্তা করলেও মানুষের 
মন আঁতকে ওঠে । যুদ্ধ খুব ভয়ানক হলেও তার থেকে ভাল । একমাত্র এই 
উপায়েই আত্মিক ব্যাপারে মানুষের শ্রদ্ধা বজায় রাখা ঘায়। গ্রণকেরা জেরজেখস্এর 
দান হওয়ার থেকে তার বিরুণ্ধে দাঁড়য়ে ঠিকই করোছিল। তৃতণয় জর্জের দাসস্ব 
করার থেকে যুদ্ধে লিপ্ত হয়ে আমোরকানরাও ঠিকই করোছিল । ফরাসী বিপ্লবশরাও 
মনকে স্বাধীন করার জন্য রন্তপাত করে ভালই করেছিল। আমরাও নাৎসীবাদের 
[বিরুদ্ধাচরণ করে ঠিকই করছি । এসব ন্যায়যৃন্ধ। 

[কন্তু মুশকিল এই, সংঘর্ষের সময় উভয় পক্ষই প্রত্যেক যৃষ্ধকে ন্যারযুন্ধ বলে 
বর্ণনা করে ।১ ন্যায়াবচার কি? যাঁদ তা ন্যাধ্যাবতরণ হয় তো সম্পান্ত, সুযোগ 
কাঁচা মাল, প্রাতিপাত্ত, অর্থনোতিক ও রাম্ট্নোৌতক ক্ষেত্রে প্রভাব ইত্যাদির অন্যান 
বা বিষম বিতরণ সংশোধন করা উচিত। আর ষাঁদ জাতির গুরুত্ব অনুপাতে 
সম্পাত্তর অধিকারই ন্যায়বিচার হয় তো গরুদ্থের মাপকাঠি কি? জনবল ? শান্ত? 
সংস্কীতি? না শাসনদক্ষতা? কোন ননার্দন্ট 'বাঁধ-শৃঞ্খলা আছে কি বার জন্য 
আমরা লড়াই করছি ? বিশ্বযুদ্ধ শুরু করার আগে আলাপ-আলোচনা, সালিশ 
ইত্যাদি উপায়ে আশ্রয় নিতে হবে বলে কোন জাতিকে আমরা বাধ্য করতে পারি 


১ “এখন ঈশ্বর তোমাদের সকলকে রক্ষা করুন এবং ঈশ্বর যেন ন্যায়ের পক্ষে থাকেন" 
নোভিল চেম্বারলেন €৩রা মার্চ, ১৯৩৯) এবং “আমরা ভান্তভরে আমাদের উদ্দেশ্য 
ঈশ্বরে নিবেদন করি” রাজা ষণ্ঠ জর্জ €৩রা সেপ্টেম্বর ১৯৩৯) 

“ঈশ্বর তোমাদের সঙ্গে থাকুন” (ঁবরোধণ শ্রামক দলের নেতা গ্রণীনউড)। “এশ্বারিক 
শীন্ততে দৃঢ় নিরভবতা রেখে " (বিরোধী উদারনোৌতিক দলের স্যার আর্চিবাজ্ড সিনক্রেয়ার) 

“আমাদের শুধু এই কামনা যে সবশীন্তমান ভগবান যেমন আমাদের অস্্রসম্ভারকে 
আশীর্বাদ করেছেন, তেমান অন্যদের একট বাঁদ্ধ 'দিন...।” হিটলার (ডানতাঁসগ বন্তৃতা) 

“আমাদের যুদ্ধে সব্বশাল্তমানের আশীবদি রয়েছে।” প্রোসিডেশ্ট মস্চিকি 
(7470501510) 

“যে পরাক্ষার সম্মুখীন হয়োছ তাতে ঈ*বর আমাদের সহায় হোন ।” ক্যাণ্টারবেরির 
আর্চাবশপ ও অন্যান্য ইংরাজ ধর্মগুরুরা । 

“ভাবতে গেলে ঈশ্বরের দলে য্‌দ্ধ করার জন্য নিবাঁচিত হওয়া একটা বড় সম্মান।” 
_ক্যানন 'সি মগনি 'স্মথ। 

“আমরা ঈশ্বরকে ধন্যবাদ দই যে তানি আমাদের 'বিজয় ত্বরান্বিত করেছেন...আমরা 
তাঁকে ধন্যবাদ দই বহ্‌ শতাব্দীর আঁধিকার তাঁর করুণায় বিনষ্ট হল ..”_ পোল্যান্ড জয়ের 
পর জার্মনীর স্পারচুয়াল কাউন্সিলের উৎসাহশী "বরোধশ” পক্ষের ঘোষণা । 

“আম নিশ্চিত জানি যে আজ যাঁদ খ্রীষ্ট আঁবর্ভূত হতেন তো তান এই যাম্ধ সমর্থন 
করতেন।” জজ 'রিচার্ডসন (নিউ ক্যাসলের বিবেক সংক্রান্ত আপাঁক্তকারীদের বিচারকদের 
সভাপাতি) 


২০৭ 


কি? ন্যায়যুদ্ধ অনাক্রমণাত্বক ও মৃক্তিদায়ক | এদের লক্ষা বছিঃ্পত্রুর আরুমণ ও 
দাসত্বশৃঞ্খল পরানোর চেষ্টাকে প্রাতহত করা । অন্যায় যুদ্ধ হল আক্রমণাত্মক বুদ্ধ 
ও এর উদ্দেশ্য হল অন্য দেশ আধিকার করা ও অন্য দেশবাসীকে দাস করা । কিন্তু 
এ দুটোর পার্থক্য কি সব সময় স্পষ্ট বোঝা যায়? বড়ই জটিল আর আমাদের 
সে সম্বন্ধে জ্ঞানের উৎস শাসকরা 'বিষান্ত করে দেয়, কাজেই কোনটা ন্যায় আর 
কোনটা অন্যায় তা বিচার করা কঠিন হয়ে ওঠে ৷ ন্যায় ও অন্যায় এমন সুস্পষ্টভাবে 
ভাগ করা থাকে নাযে এক পক্ষে এদের একটি থাকে আর এক পক্ষে শুধু অন্যাটই 
থাকে । আসলে কোনাট বেশশ ন্যায় আর কোনটি কম ন্যায় এই প্রশ্নই উঠতে 
পারে । আক্রমণকারী ও আক্রান্তের মধ্যে আসল তফাৎ খংজে পাওয়া যায় না। 
আমাদের শন্লুরা রাক্ষস, জীবন্ত শিশু ধয়ে ধরে খায় এরকম ভাববার কোন কারণ 
নেই। হয়ত আক্লান্তেরা যে জিনিস রক্ষা করার চেম্টা করছে, তা আগে তারা 
অন্যায় ভাবেই গ্রাস করেছিল । হয়ত তারা ঘা আছে তাই বজায় রাখার চেষ্টা করছে, 
নৃতন ন্যায়ান্ঠ সমাজের পত্তনের চেষ্টা করছে না। দখলাকারের স্বত্বের কোন 
মানে হয় না যাঁদু সমাজে আইন না থাকে, আর অরাজক আন্তজাতিক ক্ষেত্রে কেউই 
আইনের ধার ধারে না। আমাদের মনে হচ্ছে যাঁদ জামনি বা জাপানীদের দমন 
করতে পারি তাহলেই সব ঠিক হয়ে যাবে । এতটা আশাবাদশ বা নশ্চন্ত হওয়ায় 
কোন কারণ নেই । গত বিশ্বযুদ্ধের শেষে জামনিরা দুর্বল ও অবনত হয়েছিল ; 
বিশ্বযুদ্ধের জন্য সমগ্র অপরাধ স্বীকার করতে জামানীকে বাধ্য করা হয়েছিল । 
জামান নৌবাহুনীকে সমুদ্রের তলায় ডুবিয়ে দেওয়া হয়েছিল, তার সৈন্যবাহনী 
পুঁলসী কাজের উপয্স্ত করে সংখ্যায় এক লক্ষে পর্যবাঁসত করা হয়েছিল । 
জামাঁনীকে নিরস্ত্র করার সময় পৃথিবীকে সমগ্রভাবে নিরস্তীকরণ করা হবে এরকম 
আভাস দেওয়া হয়েছিল, কিন্তু পরে দেখা গেল ইউরোপের কোন বড় জাঁতরই 
নির়স্মীকরণের কোন বাসনা নেই । ক্ষাতপূরণের জন্য অর্থের এমন একটা বিরাট 
অজ্ক ঠিক করা হল ষে যারা যুদ্ধ করেছে শুধু তারাই নয় তাদের পত্র-পৌন্র পর্যন্ত 
দাসত্ব করতে বাধ্য হবে। স্যার এরক জে্ডেসের ভাষায় “জামানীকে আমরা এমন 
ভাবে নিগড়েছি ষে তার ভেতরের বীজগুঁলতে ঘষড়ানি লেগেছে ।” আমন ণীর 
চতুর্দিকে ছোট ছোট রাষ্ট্রের প্রাতজ্ঞা করা হয়। জাতিপুঞ্জের তত্বাবধানে সার 
(5881) ম্বাধীন রাম্ট্র হসাবে প্রাতিষ্ঠত হয়, রাইন দখল করা হয় ও রূঢ় অগুল 
আক্রমণ করা হয়। এসব শুধু গায়ের জোরের যুক্ততেই করা হয়। এরকম অবস্থায় 
যেকোন আভমানী জাতিই হতাশার গভশরতম কৃপে ডুবে ষেত এবং তাদের কাছে 
হিটলার ও নাৎসশদের বিধৰংসা চণ্চলতাও গ্রহণশীয় মনে হত । “কারণ বর্তমান অবস্থা 
থেকে যে কোন পাঁরবর্তনই ভালা” জাপানের কথাই ধরা যাক, সেখানে প্রাত 
বর্থমাইলে ৪৬৫ জন লোক, আর আমেরিকার যুস্তরাম্ট্রে ৪১ জন। জাপানের 
জনসংখ্যা প্রাতি বৎসর দশ লক্ষ করে বাড়ছে । জীবনমানের ক্লমাবনাঁত ও শেষ পষন্তি 
অনাহার এই তার ভাঁবষ্যং। কাজেই জাপান আতাঙ্কত, তার কাঁচা মাল চাই নইলে 
সে মরবে । সে দেখলে রাশিয়া উত্তর ও পশ্চিম দিকে চীনের উপর চড়াও হচ্ছে, 
চীনের দক্ষিণে ফ্রান্সের এক বিরাট সাম্রাজ্য বিস্তৃত এবং ইয়াংধাস উপত্যকার অনেকাংশে 
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'ব্িটেনের প্রাতিপাত্ত সংপ্রাতাত্ঠত ; জাপানশীরা বর্বর রাক্ষস নয়, তারাও সাধারণ 
লোক, তাদের আশঙ্কা যে তারা যা করছে, তা না করলে তাদের মৃত্যু অবধারিত | 
জামনিরা যে ইহুদীদের উপর অত্যাচার করেছে তাব জন্য শ্মামরা তাদের উপর 
বিরস্ত, কিন্ত আমোরকার যুক্তরাষ্ট্রেও জাপানীদের প্রবেশের কোন ব্যবস্থা নেই । 
সেখানে ৪%০185101 40 (বাহন্করণ আইন ) আছে, এব জন্য কোঁট কোট লোকে 
অন্তরে বক্ষোভ । নাৎসীবা জাতবৈষম্যের ষে নশীত গ্রহণ করেছে তার পদ্ধাত 
তারা কোন কোন মিন্রশান্তর কাছেই শিখেছে । লয়েড জর্জ আমাদের অনুরোধ 
করেছেন যে, ভাসহি চুক্জ-বিধায়কদের বিচাব করার সময় যেন আমরা পরে কোন 
কোন্‌ জাত এই চুক্তিব ক্ষমতা বা শতগৃঁলির অপব্যবহার করেছে তা 'দয়ে না কাঁর। 
“যারা সামায়কভাবে আইনসঙ্গত আঁধকারের অপব্যবহার কবে নিজেদের সম্মানজনক 
কর্তবাগুলি অবহেলা করে, তারা আইনের ধারাগুলির ষে প্রতারণামূলক ব্যাখ্যা কয়ে 
তা দিয়ে কোন আইনের দোষগুণ 'বিচাব করা যায় না। চুক্তিগুলিকে দোষ দিলে 
চলবে না। যাবা নিজেদের স্বজ্পস্থায়ন প্রাধান্যের সুযোগ নিয়ে নিজেদের প্রাতিজ্ঞা 
ও চুন্তি অগ্রাহ্য করে, যারা এখন নিজেদের ন্যায়সঙ্গত আঁধকার প্রাতজ্ঞা করতে 
অসমর্থ তাদের প্রাতি ন্যায়াবচার করছে না, দোষ তাদেরই” ।৯ যখন জামানরা 
উইলসনের চৌদ্দ দফার কিস্তিতে অস্তবরাতিতে সম্মত হল তখন বিজয়ী শান্তরা 
তাদের প্রাত কি রকম ব্যবহার করেছিল লয়েড জজ" তার বর্ণনা দিয়েছেন । 
“জামনিরা আমাদের অস্বাবরীতির শর্তগুলি মেনে নিলে, সে শর্তগ্ীল যথেষ্ট কঠোর 
হওয়া সন্বেও তাবা তার বেশীব ভাগ শত পূরণ করলে, কিন্তু এখনও পর্যন্ত এক 
টন খাদ্যদ্রব্যও জামানীতে যায় নি। তাদেব মাছ ধরতে পরন্ত দেওয়া হচ্ছে না। 
মত্রশান্ত অবশ্য এখন প্রধান, কিন্তু এই অনাহারের স্মতিই একাঁদন তাদের বিরুদ্ধে 
যাবে । জামনিরা অনাহারে রয়েছে, অথচ রট্ারডামে লক্ষ লক্ষ টন খাদ্য জলপথে 
জামানীতে যাবার জন্য অপেক্ষা করছে । মিন্রশান্তরা ভবিষ্যতের জন্য ঘৃণার ঝাঁজ 
বপন করছে, তারা কষ্টের স্তূপ নিমাঁণ করছে, জামানীর জন্য নয় নজেদের জন্যেই ।* 
যতাদন পর্যন্ত বর্তমান মনোভাব থাকবে ততাদন রণরঙ্গমণ্ে একই নাটকের আভিনয 
চলবে, কেবল আভনেতৃবর্গের পারবর্তন হবে ।” 

কিন্তু ন্যায় আমাদের পক্ষে, একথা জেনেও কি সব সময় ঘুদ্ধ করা চলে ? যুদ্ধের 
একমাত্র শিষ্ট কারণ হতে পারে আবচার-ীনবারণ । এর জন্য যুদ্ধকে মন্দের ভাল 
বলে ধরতে পারি । কিন্তু জয়ের যাঁদ কোন সম্ভাবনাই না থাকে, তবে সামারক 
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২ এ ২৯৪-১৫ পৃঃ সান্ধব শতগনীল উপস্থাঁপত কবা হলে জামনি প্রাতাঁনাঁধ 
দলের নেতা কাউণ্টফল ব্রকভর্ফ বানৎসাউ বলেন “যুদ্ধের অপরাধ হযত ক্ষমা কবা যায 
না, তবুও তারা যখন অনুষ্ঠিত হযোছিল তখন জাতিদেব ববেক জযলাভের প্রচেম্টায 
জাতীষ আঁস্তত্ব রক্ষাব জন্য আবেগের উত্তেজনা ভোঁতা হযে শিযোৌছল । কিন্ত বিজষ- 
লাভেব পর ১১ই নভেম্বর থেকে আজ পর্য্ত যে সব লক্ষ লক্ষ লোককে ঠান্ডা মাথায 
অনাহারে বিনম্ট করা হচ্ছে খাদ্য সংগ্রতেব পথ বন্ধ কবে, তাদেব কথা ভেলে দ'পবাধ 
ও প্রায়শ্চিন্তেব কথা যেন বলা হয। (৬৭৯ পঃ) 
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প্রাতরোধে অকল্যাণ বাড়বে বই কমবে না। কাজেই শান্তর উপর শ্রদ্ধা না রেখে 
আমাদের উদ্দেশ্যের পিছনে যে শান্ত আছে তার উপরই ভরসা রাখা ভালো । 

যুদ্ধের চেয়েও ভয়াবহ জানস আছে, তা হল দেহাস্থত আত্মার বিনাশ ৷ নাৎসী 
জগতে হয়ত পূর্বেকার সমস্ত একতার চেয়ে এখন বেশী একতা বিরাজ করে, কিন্তু 
সে একতা আত্মাহীন একতা, যেমনটা কাঁটপতঙ্গের জগতে দেখা ষায়। জ্ঞান ও 
প্রেম, বৃদ্ধি ও ব্যান্তগত দায়িত্বের স্বাধীন ব্যবহাব প্রভৃতি মানাবক বোশিষ্টাগুলি 
সেখানে অনাদৃত, যৃথবদ্ধ পশুর অন্ধ সামাজকতা, কুসংস্কার এবং জাতিবাদ 
সেখানে আদৃত। তাদের সমস্ত প্রকার দুর্বলতা সত্বেও, মিত্রশন্তিরা মানুষের 
সম্তোষ ও স্বাধশনতা, সামাজক শান্তি এবং পাঁথবীর অভাবগ্রস্তদের প্রাতি 
ন্যায়বিচারের দিকে দুম্টি দেন। কিন্তু পৃথিবীবাসী কোট কোটি লোকেব বিশ্বাস 
যে উভয় পক্ষই প্রাচীন এীতহ্যে পারচালত এবং এরা উভয়েই অবদমিত লোকেদের 
ন্যায়বিচার এড়িয়ে যাবে । তারা নিজেদের সম্পাত্ত বক্ষার জনাই যুদ্ধ করছে এবং 
নিজেদের স্বার্থের খাঁতরেই যুদ্ধের বিভীষিকা বরণ করে নিচ্ছে । 

রাষ্ট্র সম্বন্ধে আমাদের সমগ্র ধাবণারই পাঁরবতন প্রয়োজন । মানব-সমাজে 
শান্ত ও ক্ষমতাই চরম সত্য নয়। একাঁট 'নাদর্্ট ভূখণ্ডবাসী এক সাধারণ 
সরকাব শাঁসত লোকেদের দল বা সমন্টির নামই বান্দ্র। এক রাম্ট্র আর এক বাস্ট্রে 
চষে শাক্কশালী এ কথা যখন বলা হয়, তখন এই কথাই বোঝায় যে কতকগুলি 
সুবিধা, যেমন জনবল, বিশেষ অবস্থান, আয়ত্তাধীন কাঁচা মাল, অথবা কৃষি ও 
শিজ্পেব উন্নত কৌশল বা উন্নত প্রকাবের অস্ত্র-সম্ভারের জন্য এক দেশের 
আধবাসীরা আব এক দেশের আধবাসীদের জোব করে তারা যা চায় তাই কারযে 
নিতে পাবে । প্রাচঈনকালে আঁধকতর দৌহক শান্তর আধকারীবা দুর্বল লোকেদের 
উপর আধপতা কবত, এখন শান্তশাল বান্দ্রগ্ীল দুর্বল রাস্ট্রের উপর আ'ধপত্য 
করে। তত্বেব দিক 'দয়ে দেখতে গেলে, স্বামী যে স্ত্রীকে ধরে মারে, ডাকাতরা 
বাস্তার মোড়ে লোককে থামিয়ে তার কাছ থেকে টাকার থলি ছিনিয়ে নেয়, অথবা 
মাঁলকরা যে কৌশলে ধমর্ঘট ভেঙে দেন, তার সঙ্গে এর তফাৎ কি? শান্তর 
উপর শ্রদ্ধাই একটা দুষ্ট রোগের মত জগতকে মুচড়ে মুচড়ে যন্ত্রণা দিচ্ছে । 
আমাদের মনুষ্যত্ব নণ্ট করছে ।১ যে জগতে যুদ্ধের অকথ্য পৈশাচিকতা সম্ভব সে 
জগৎ রক্ষা করার যোগ্য নয় । যে সামাঁজক ব্যবস্থা, যে দুঃস্বপ্নের পাঁথবী 
লাউডস্পীকার, আলোকধারা ও পৌনহপুঁনিক যুদ্ধের দ্বারা রক্ষিত তাকে বর্জন 
করতেই হবে । যুদ্ধ থেকে একটা দুম্টচক্ের সূন্টি হয়। প্রাতিশোধ-স্পৃহাজাত 
চাপানো সন্ধি, তার জন্য শবাঁজতের ক্ষোভ ও প্রাতীহংসা-স্পৃহা, তা থেকে আবার 


১ ১৯৩৯ খ্রীষ্টাব্দেব ১৯শে ফেব্রুযাবী বভাবসাইড গিজতে 101 11911 15170150) 
[০১০/০% বলেছেন, "এ বিষযে আমাদেব সঙ্গে কৃকুবদের কত সাদশ্য। একটা কুকুব ডেকে 
ওঠে, অনাগুলোও সঙ্গে সঞ্চে উত্তব দে, তাতে প্রথমটা আবো জোবে ডাকে, অপবেবাও 
তার সঙ্গে পাল্লা দেয়, ফলে একটা বিবোধেব আবহাওয়া গডে ওঠে । একজন তার কুকুরের 
সম্বন্ধে কৈফিয়ং দিতে গিষে অপব কুকুবেব মালককে বলে " হাজাব হোক. কুকুর তো 
মানুষেরই মত।” 


২৯০ 


যুদ্ধ । আামাদের সকলের মধোই কিছু পাঁর়মাণ বিনয়ের প্রয়োজন । একটা 
নূতন কৌশল, বৈপ্লাবক কৌশলের দরকার । কাপুলেট ও মণ্টেগুদের পাঁরবারগত 
দ্বন্দেৰ নিহত মার্কাসও মত্যুকালণন অন্তর্দৃষ্টির ভিত্তিতে বলে উঠেছিল, “তোমাদের 
দুই দলই নিপাত যাক।” সেই তিস্ত গোম্ঠীগত দ্বন্দের অবসান হয়েছিল তখন 
যখন প্রেম ঘণার দুষ্টচক্রকে ছিন্ন করোছল। নাটকের শেষ অংশে কাপুলেট 
বলেছেন, “মণ্টেগ্‌ ভাই, হাতে হাত দাও 1৮ 


আদর্শ সমাজ 


যে মাদশের জন্য আমরা সাধনা কবব তা বতমানেব ব্যবস্থা থেকে উন্নত হবে অথচ 
মানব জীবনে বাস্তব অবস্থা থেকে সেটা পাওয়া খুন কম্টসাধ্য হবে না। 
পাঁথবীকে হঠাৎ মৈত্রীর বিধান মানতে শেখানো যাবে না। আমরা বলাছ যে 
আমাদের শত্রুরা প্রাধান্য স্থাপনেব জন্য যুদ্ধ করছে আর আমরা জগৎকে মুক্ত করে 
নূতন যুগের প্রাতষ্ঠা করতে যুদ্ধ করছি । আমরা শুধু যে জগৎকে নাৎসনবাদের 
[নগড় থেকে মুক্ত করতে চাই তাই নয়, সেখানে এমন অবস্থা সুন্টি করতে চাই ষে 
গভন্ন ভিন্ন লোক তাদেব স্ববৃপ উপলাব্ধি কবতে পারে এবং জগতের ভাণ্ডারে নিজস্ব 
অবদান রাখতে পারে । গত বহু শতাব্দী ধবে যে চিন্তাভ্যাস ও শোষণপদ্ধাতি 
অনুসরণ করে আসাছ, দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধ তারই মরণযন্তরণা প্রকাশ করে। হিটলার 
যুদ্ধের কাবণ নয়, সে লক্ষণ ও কর্মফল । তাব প্রাদভদবি আকস্সিক দুঘ্না নয়, 
বাবস্থার অবশ্যম্ভাবী ফল । তার পুনবাবাত্ত বোধ করতে হলে আমাদের পণ করতে 
হবেযে জাতি বর্ণ ধর্ম নার্বশেষে সকল লোককে কাজ করে বাঁচার মত অর্থ 
উপার্জনের মৌলিক সুবিধা দিতে হবে, ষাতে করে শিক্ষা, সম্পত্তি, যোগ্য আশ্রয় এবং 
নাগারক স্বাধীনতা সকলের সহজলভ্য হয । ষে অর্থনৈতিক বৈষম্যের জন্য কোন দেশেব 
লোক খেতে পায় না, আর অন্য দেশে লোকে প্রয়োজনা তি'রিন্ত খাদ্যদ্রব্য ন্ট করতে বাধ্য 
হয়,৯ একাঁদকে আঁবশ্বাস্য বিলাস আর একদিকে অসহ্য দুগ্গাতি, তা অবশ্যই দুব করতে 
হবে । বৈষম্যজাঁনত আঁনিশ্চয়তা থেকে আধিপত্য করার স্পৃহা আসে । দুর্বলের উপর 
জুলুম করার মত সবল লোক যাঁদ না থাকে তো ভয় দেখিয়ে বাধ্য করার প্রশ্ন থাকবে 
না। 

ধমীয় মানীসক, আর্থক বা আনুষ্ঠানিক যে প্রকারেরই হোক লোকে যাঁদ 
শাসকদের উপর চাপ না দেয় তো তাবা যুদ্ধ থেকে বিরত হবে না। সঞ্কটের সময় 
বেসরকারী সং্থার লোকেরা সরকারের বিরুদ্ধে কোন কাজ করতে পারে না, কেন 


১ স্যাব জন অব বলেন, " যুস্তবাজা ও আমোঁবিকাব যুক্তবান্ট্রেব এক ততাঁযাংশ লোক 
স্বাস্থ্য বজায রাখাব মত যথেম্ট খাদ্য খেতে পায না। অনা দেশে পরযশ্তি খাদ্য বা আশ্রয় 
নেই এরকম লোকেব সংখ্যা আরও বেশী । 'ব্রটেন যে সব দেশেব কল্যাণের ভাব গ্রহণ 
করেছে, সে-সব দেশেব আধবাসীদেব অজ্পসংখ্যক লোকই ভদ্রভাবে বাস করতে পাবার 
মত গৃহ এবং স্বাস্থ্য বজায বাখার জন্য প্প্তি খাদ্য পাষ 1৮718100076 007 ৯7180? 
1942. 
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না সেটা হবে রাষ্ট্রদ্রোহ । কাজেই আমাদের এমন সব প্রাতষ্ঠান গড়ে তুলতে হবে 
যার মধ্য দিয়ে সদিচ্ছা ও শান্তর অভ্যাস বিকাশত হবে । 

যারা যুদ্ধের আশ্রয় নেয়, তারা অপরাধাঁ নয়, তাদের সতাকার আভযোগ আছে । 
তারা আমাদের অবিচারের বিরুদ্ধে তাদের নিজস্ব হিংন্র আবিচার দ্বারা প্রাতবাদ 
জানায় । তাদের উপর রাগ না করে তাদের অপরাধের কারণ আবিচ্কার করা ও তা 
দূর করার চেষ্টা আমাদের করতে হবে । এ কথা মেনে নিতেই হবে যে বর্তমান 
জগতে কিছ? গভীর অন্যায় রয়েছে । ব্যান্তগত ও জাতিগত সুবিচারের উদ্দেশ্য 
নিয়ে সামাজিক পারবর্তনের জন্য আমাদের শান্তিপূর্ণ প্রচেষ্টা চালিয়ে যেতে হবে। 

জোর করে কিছ? চাপানোর চেষ্টা না করে যদি অভ্যাস, আলোচনা ও য্যাল্ত 
প্রদর্শন করে আইন, স্বাধীনতা ও শান্তির একটা ব্যবস্থা গড়ে তুলতে পার তবেই 
রাষ্ট্রের অবলুপ্তির একটা অর্থ পাওয়া যাবে । খুনে বা ডাকাতের বে-আইনখ 
[হিংসার বিরুদ্ধে যেমন আইনসঙ্গত বলপ্রয়োগ এখনকার সকল সমাজেই হয়, 
শান্তিপূর্ণ প্রতিবেশ? রাষ্ট্রের উপর যে অকারণ আকুমণ করবে তার প্রাতিরোধের জন্যও 
সেইরকম ব্যবস্থা চাই । লাঠি চালানো বা গুলি করা সুখের নয়, কিন্তু দল বেধে 
গুণ্ডাম করা ও আগঞ্ুন লাগানোর চেয়ে ভালো । আদর্শ হিসেবে আমরা অরাজকতা 
দমনের জন্য এই মান্রায় বলপ্রয়োগেরও বিরোধী, কারণ বলপ্রয়োগ ব্যাপারাটই দু 
কিন্তু দুঃখের হলেও তা অপ্রয়োজনীয় । কারণ যাঁদ আমরা ইচ্ছামত আক্লমণকে বিনা 
বাধায় ধংসকার্ চালাতে দিই তো সমগ্রভাবে অকল্যাণের পরিমাণ বেডে যাবে । গায়েব 
জোরের বেআইনণ প্রয়োগ কার্যকরণ ভাবে বন্ধ করা রান্ট্রেব কর্তব্য, কি“তু তার জন্য 
প্রয়োজনের আঁতারন্ত বলপ্রয়োগও ঠিক নয়। আবার বলপ্রয়োগও যথেষ্ট হওদা চাই, 
নয়ত বেআইনণ শান্তই জিতে যাবে । একসময় জাতীয় জীবন ব্যান্তগত বিরোধজানিত 
অরাজকতায় পূর্ণ ছিল, এখন আন্তজাতিক জীবনে তাই ঘটছে । জাতীয় জীবনে 
শৃঙ্খলা ও স্বাধীনতা 1শক্ষা ও আইনসঙ্গত বলপ্রয়োগের ভিত্তিতেই সম্ভব হযেছে । 
আন্তজাতিক ব্যাপারেও অনুরূপ ব্যবস্থা প্রচালিত করতে হবে । অ্রুটিপূর্ণ সমাজে 
আইনকে বলবৎ করার জন্য শান্ত আছে বলেই আধক সংখাক ভালো লোক সামান্য 
কয়েকজন মন্দ লোকের সঙ্গে মলোমশে বাস করতে পারে । 'নরস্ঘ আদশ-বাদের 
কাছে মন্দ পরাভূত হয় না। পাস্কাল (8৪5০৪1) বলেছিলেন যে বিচারের পিছনে 
বলের সমর্থন না থাকলে ?বচার শান্তহীন।১৯ যতাঁদন পযন্ত সাবচার অগ্রাহ্য 
করার মত মানুষ থাকবে তওদিন বিচারের পিছনে শক্তি চাই । জাহাজের মত, বায়ুর 
ও আবহাওয়ার গতি বুঝে তার সঙ্গে খানিকটা আপস করে চললে আমরা [নিরাপদ 
পোতাশ্রয়ে পেশছতে পারব । আন্তজাতিক প্রশাসন দ্বারা প্রযযন্ত শান্ত বলের নখন 
প্রকাশ নয় । সমাজ-ব্যবস্থার সৃজনীশন্তি মুস্ত করার জন্যই বলের ব্যবহার । প্রত্যেক 


১ " বিচারকেব পিছনে শান্ত না থাকলে, ?তান অক্ষম আব শীন্তুব পিছনে ন্যাধ'বচার 
না থাকলে তা হয় স্পেচ্ছাচাব। বলহশীন 'বচাবেব কোন দাম নেই, কেননা তাব অপব্যবহার 
কবার লোক সব সমযেই থাকবে । ন্যায়াবচার-হাীন শান্তকে যে 'নান্দত করা হয, তাহা 
ঠিকই কবা হয। ন্যায় ও শান্ত একসঞ্গে চলা চাই. যাতে যা ন্যাধ্য তা শান্তপূর্ণ হয় আব 
যা শান্তপূর্ণ তা নাধা হয।"_ চিন্তাধারা । 
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সামা।জক ক্রিয়া থেকেই তার নৌতিক সমথ'ন উদ্ভূত । শান্তর রাজত্বে যে অরাজকতা 
বিবাদ করে এবং যে অবস্থায় জাতিকে বহু অস্ত সচ্জিত হয়ে থাকতে হয়, তা 
বদলাতেই হবে । আম্তজীতক নৈরাজ্য থেকেই দাসসাম্রাজ্য ও হিটলারের উদ্ভব । 
আইন, সহযোগিতা ও শান্তির ভিত্তিতে গঠিত আন্তজাতিক সম্পকের সংস্থা এর 
স্থানে বসাতে হবে । আমাদের বিচারকের শক্তিবৃদ্ধি করতে হবে, মামলাকারণীর নয় । 
শান্তিপূর্ণ সহযোগিতাব্যঞ্জক আন্তজাতিক সংস্থাই ষাঁদ আমাদের কাম্য হয়, তাহলে 
সাম্রাজ্যেব অধিকার শাল্তরা নিজেদের যে সকল আর্ক সুযোগ সাবধা আগের 
আমলে গায়ের জোরে দখল করেছিল তা তাদের ছাড়তে হবে । 

এবকম কথা উঠেছে যে কোন কোন ভৌগোলিক অঞ্চলে সেখানকার রাস্ট্রীসমূহ 
মিলে যাঁদ সীমিত রাষ্ট্রসম্মেলন গড়ে তোলে তো যম্ধ হবার সম্ভাবনা কমে যাবে । 
কিন্ত এতে সমস্যার সমাধান হবে না এই কাবণে যে বান্ট্রীয় সম্পর্ক ভূগোল দ্বারা 
নিষান্মঘত হর না। আম্তজ্ীতক সম্বন্ধ জাগাতিক সম্বন্ধ এবং জাগাঁতক প্রাতত্তান 
বা সবকার ছাড়া তার কাজ চলতে পারে না। লাগ অব নেশনস্‌ বা জাতিপন্জ 
বল ও ক্ষমতা থেকে সম্মতি ও সহষোগতাব্যঞ্জক আইনের দিকে 'িনয়ে যাবার 
আধাঁশক প্রচেম্টা। আন্তজাীতক ব্যাপারগদাল আলোচনা, আপস ও আইন ইত্যাদ 
অহিংস প্রণালীর মারফত মীমাংসা করার চেষ্টা এর মধ্যে হতে পারে। কিন্ত 
মাণ্চুরিয়া, ইথিওপপিয়া, স্পেন, আলবোনয়া, আস্টিয়াতে লাগচুষ্ত ভেঙে পড়ল। 
শাউানকের ঘটনার তো কথাই নেই । লীগের কাউন্সিল ও সংসদ গোড়া থেকেই 
এমন কিছ করতে চাইলেন না যাতে কোন রান্ট্রের সাব-ভৌমত্ব অবমানিত হয় । 
বানর্ডি শ'র নাটঝ জেনেভার (96009%৪ ) চারত্র হেগের আন্তজাতিক আদালতের 
প্রধান বিচারক যে কঠোর মন্তব। করেছেন তা য্াস্তহীন নয়।১ মিঃ নেভিল 
চেম্বারলেন তাঁর রোডিও বন্তুতাতে বলেছেন, “একটি ছোট জাতি যখন বৃহত্তর, 
আঁধিকতর শান্তশালী প্রাতিবেশীর সঙ্গে মোকাবিলা করার জন্য এগিয়ে যায়, তখন 
ক্ষুদ্র জাতিটির প্রাতি আমাদের যতই সহানুভূতি থাক, তার জন্য আমরা সঃগ্ 
ব্রাটশ সাম্রাজ্যকে যুদ্ধে লিপ্ত হতে দিতে পার না। যুদ্ধ যাঁদ করতেই হয় তো 
এর চেয়ে ব্যাপকতর প্রশ্নের জন); করাই ভাল ।” “আমি যাঁদ নিশ্চিত বিশ্বাস 
করতুম যে কোন শান্ত তার শান্তর ভয় দোখয়ে সারা পৃথিবীতে আধিপত্য করতে 


১ স্যার আঁফউস িডল্যাপ্ডাবঃ কিন্তু শীল্তবর্গ যখন লগে যোগ দেন তখন এরকম 
একটা পদ্ধাতর কথা 'নশ্চয়ই 'স্থির ছিল না» 

প্রধান বচাবকঃ আমার মতে শাল্তবর্গ যখন লীগে যোগ দেন তখন ক না ভেবেই 
দেন। তাঁবা প্রোসডেন্ট উইলসনকে খুশী করার জন্য চাান্তপশ্ন না পড়েই সই করে দলেন। 
আর ফ্্তবাষ্ট্র প্রোসডেন্ট উইলসনকে অগ্রাহ্য কবার জন্য চ্ন্তপন্ত না পড়েই তাতে 
স্বাক্ষব দিতে বিবত হন। তাব পব থেকে শাস্তপুগ লগ না থাকলে যা হত ঠিক সেই- 
কথা ভাবছেন ॥ 

স্যাব আর্ফউসঃ তা ছাড়া আব কিভাবে তাঁবা লীগের বাবহার কববেন » 

প্রধান জজ £ জাঁতিদেব মধ্যে ন্যাযধাবচাব ও শৃঙ্খলা বজায বাখাব জন্য ব্যবহাব কবতে 
পাবতেন। পৃঃ ৪০91 
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চাইছে তা হলে অবশ্যই তার বিরোধিতা করতুম” ।১ এসব কথা িল্ত জাতিপ্ 
সুষ্টিকালে নিষ্পন্ন চুন্তসম্মত নয়। এ বরং আগের আমলের শান্তসমূহের 
ভারসাম্য বঙ্গায় রাখার নীতি । বেলাঁজয়াম বা চেকোমশ্লোভাকয়াকে বাঁচাবাব 
জন্য ব্রটেন যুদ্ধ করতে যাবে না। কোন প্রাতবেশশ যাঁদ বেশী ক্ষমতাদ্ধ হে 
ওঠে তবে অবশ্য যুদ্ধ করে তার শীস্তহাঁন করতেই হবে, তা সে হিটলারই হোক, 
কাইজারই হোক ব্য নেপোলিয়নই হোক । আন্তজাতিক ন্যায়বিচারের চেয়ে জাতশষ 
স্বার্থ প্রণোঁদত উদ্দেশ্যই আধকতর গুরুত্বপূর্ণ । হেরজ্ড নিকলসন বলেছেন, 
“শান্তিসাম্য””, “ক্ষদ্রশান্তর রক্ষা” ইত্যাদ যে নামেই অভিহিত করা হোক, আসলে 
ব্রিটেন সুস্থ ও সহজ জৈব প্রবৃত্তি অথাৎ আত্মরক্ষার্প সহজ প্রবাত্তবশেই য্ধ 
করছে । লাগ 'নিম্ফল হল, কারণ লগে যাবা যোগ দিয়েছিল তারা গায়েব 
জোরে যে আধকাব পেয়েছিল, তা ছাড়তে বাজী হল না। লীগকে অন্যায় বাবস্থা 
বজায় রাখার কাজে ব্যবহার করা হচ্ছিল এবং আগেকার ক্ষমতাব রাজনীতিকে একটা 
সম্ভ্রান্ত রূপ দেবার চেম্টা চলছিল । ব্যান্তুর নিঃস্বাথ ব্যবহাবেব চেয়ে জাতীয় 
নিঃস্বার্থ ব্যবহার" দুলভ । তা ছাড়া লীগের সিদ্ধান্ত কার্যকবী করার কোন 
ব্যবস্থা ছিল না। লীগ যেন ফাঁকা আওয়াজ করার বন্দুক | লীগকে কার্যকবা 
করতে হলে তার স্থায়ী কর্তৃত্ব চাই। একাদকে ল'গকে 'বাভন্ন বান্ট্রের পাবস্পাঁবক 
সম্পর্ক নিধারণ করার জন্য আইন-কানুন প্রস্তুত করতে হবে আর একাঁদকে সেই সব 
আইনকানুন অনুযায়শ তাদের পারস্পাবিক বিবাদের মীমাংসা করতে হবে । লীগকে 
রাষ্ট্রসমূহেব বর্তমান সম্পর্কে আমূল পাঁরবর্তন করার ক্ষমতা দিতে হবে । যে 
কোন জাতিপহ্ঞ্জের বধানসভা, িচারালয় ও শাসরুমণ্ডল শী থাকা চাই । কারণ কোন 
জাতিই তার নিজের বিচারক হতে পারে না, নিজের অন্যাষের শাস্তিও নিজে দিতে 
পারে না। ব্যন্তিগত ক্ষেত্রে যেমন ব্যান্তগত অন্যায় আরুমণ প্রাতিহত করার জন্য 
স্বার্থহীন সরকার শান্ত সমার্থত আইনসঙ্গত সুবিচারের ব্যবস্থা আছে, সেই রকম 
আন্তরাম্ট্রষয় ক্ষেত্রেও এক আন্তজাতিক পুলিপবাহনী প্রয়োজন । কোন রাম্ট্র যাঁদ 
রাষ্ট্রপঃঞ্জের আইন অমান্য করে বলপ্রযোগের আশ্রয় নেয়, তবে বাকি রাষ্ট্রগুলো 
গায়ের জোরেই তাকে কৃতকর্মের কৈফিয়ং দিতে বাধ্য করবে । বর্তমান অবস্থায় 
লীগ যুদ্ধ করে যুদ্ধ নিবারণ করার চেষ্টা করছে, এরকম আভিযোগ করা যনুক্তিযন্ত 
নয় । কথাটা ঠিক হলেও বর্তমান ফূগে একেবারে বলপ্রয়োগ বর্জন করা যাবে না। 
মানাবক সম্পকের ক্ষেত্রে ভাল ও মন্দের মধ্যে নিবচিনের প্রশ্ন ওঠে না, মন্দ 
আর মন্দতরের মধ্যে নিবচিন করার প্রশ্ন উঠতে পারে । জাগাতিক সম্মেলনের 
( ৬1010 (0101900%/98101) ) আইন সমার্থত শাল্তপ্রয়োগেব চেয়ে রাম্ট্রসমূহের 
আনয়ামত শান্তর ব্যবহার অনেক অনেক খারাপ । আমরা আইনের রাজত্ব ও 
সহযোগতাব প্রণালীমত কাজ করতে পার না, যাঁদ না শেষ পর্যন্ত ষারা হিংসার 
আশ্রয় নেয় তাদের কাছে জোর করেই আইনের মীমাংসা কার্যকরী করতে পাবি। 
আন্তরান্দ্রীয় সম্পর্ক নিধারণের জন্য হিন্দু শাস্ত্রে সাম (মৈত্রী ), দান ( তোষণ ) 


শশা পসপসপপপাদ পপপাশপা াদপপ্পাাশাটাট লাশ শি পপ 





১ ২৭শে সেশ্টেম্বব ১৯৩৯। 


শ২১৪ 


ভেদ (বিভেদ সৃন্টি) ও দণ্ড (সশস্ত প্রাতরোধ )-এর ব্যবস্থা দিয়েছেন । 
আমরা যাঁদ এক পদক্ষেপেই অহিংস হতে চাই তবে ব্যর্থ হব। কিন্তু আমরা যাঁদ 
ধীব পদক্ষেপে আহংসার দিকে অগ্রসর হই তবে হয়ত আহংস হতে পারব । 

আর একটা আপাত্ত এই যে, আজকের জাত-রাস্ট্ররা একজনের বিরুদ্ধে আক্লমণকে 
সকলের বিরুদ্ধে আক্রমণ বলে স্বীকার করতে চায় না। সার্বভৌম রাস্ট্রের মধ্যে 
এমন স্বাথ-সাম্য নেই যে তারা একযোগে লগের কাজের সমর্থন করবে । 
মিন্রশন্তিদের মধ্যে আদর্শগত মিল আছে । তারা যুদ্ধের সময় একটি সংস্থা গঠন 
কবতে পারে, যার কার্যকবা অঙ্গ হবে গণ-ীনবচিত পালামেন্ট বা কংগ্রেস । তার পর 
ষুদ্ধেব পব অন্য দেশও তার সদস্য হতে পারবে । এক নূতন সমাজ জন্মগ্রহণ 
কবাব চেম্টা করছে, আব পুরানো ব্যবস্থা তাতে বাধার সুষ্টি করছে । যারা 
অক্ষশাক্তব বিরুদ্ধে যুদ্ধ করছে তারা বিপ্রবেব পক্ষে লড়াই করছে । আমরা যাঁদ 
স্বাধীনতা ও গণতন্ত্রকে আমাদের লক্ষ্য বলে স্থিব কবে থাক তবে তা আয়ত্ত করার 
উপাযেবও ব্যবস্থা আমাদেবই করতে হবে । জ্থাযী শান্তিলাভেব অনা কোন 


পথ নেই । 


শ্রেষোবোধ সংক্রান্ত শিক্ষ। 


আমাদের সভ্যতা ষাঁদ বিনম্ট হয় তো করলে তাকে বক্ষা কবা যায সে সম্বন্ধে 
অন্ঞরতাব জন্য সে দূঘটনা হবে না। বোগণ মুমূর্ষু হওয়া সর্তেও উপযুক্ত গুষধ 
ব্যবহারে আপান্ত থেকেই তা ঘটবে । শান্তপূর্ণ নব সমাজ ও সুবিন্যস্ত 
স্বাধীনতার তত্ব বোঝাব মত মানাঁসক উদ্যম ও সামাজিক কজ্পনাশান্তব অভাব রয়েছে 
আমাদের । সামাজিক পাঁরবেশের সঙ্গে মানিয়ে চলার যোগ্য কথাই "শক্ষার উদ্দেশ্য 
নয়, অন্যায়ের বিরুদ্ধে লডাই ও পূর্ণতর সমাজ গঠনে সাহায্য করা শিক্ষার 
উদ্দেশ; । এ পৃথিবী বর্বরতা ও রক্তপাতের মধ্য দিয়ে বিবার্তিত হয় না। যুক্ধ 
সুখী ভবিষ্যতের অভিব্যন্তির অপরিহার্য সোপান নয়। অভিব্যান্তবাদের যেমন 
ধাবণা, আমরা সামাজিক পাঁরবেশের তেমন অসহায় ক্ঈডনক নই । সামাজিক 
িম্ষলতা ব্যন্তগত নিম্ফলতারই প্রাতিফলন । লগ যাঁদ নিম্ফল হয়ে থাকে তো 
লীগকে সফল করার ইচ্ছা ছিল না বলেই তা হয়েছে । ব্যস্ত নাগারকদের মনোভাব 
ও চিন্তাপ্রণালীকে বাদ দিয়ে রাস্ট্রনৈতিক প্রতিষ্ঠানগুলো এগিয়ে যেতে পারে না। 
রাম্ট্রনোতক বুদ্ধি সামাজিক পাঁরপন্কতা ব্যতীত পঁরিপরু হতে পারে না। বাইরে 
থেকে সামাজিক প্রগাতি ঘটানো যায় না। মানুষের অন্তরঙ্গ তুরয় অভিজ্ঞতা 
দয়েই তা নিধধারত হয় । মানুষের হৃদয় পাঁরবর্তনের জন্য, শ্রেয়োবোধ বদলানোর 
জন্য, শামবতের দাবীর কাছে অন্তরাত্মাকে সমপ্পণের জন্য আমাদের সচেষ্ট হতে 
হবে। আমরা সকলে একই নক্ষত্রপুঞ্ দোখ, একই আকাশের নীচে স্বগ্ন দোখ, 
একই গ্রহে সহযাব্রশ ; এবং চরম সত্যের খোঁজে যাঁদ আমরা বিভিন্ন পথ ধরে চলি 
তো তাতে কিছু আসে যায় না। সত্তার রহস্য এত গভীর যে তা উদঘাটন শুধু 
একটি মাল্ল পথেই হতে পারে না। 


৯৯১ 


গরখা থেকে অন্তর্দহনয্ত যন্ত্র সবই সামাজক ব্যবহারের উপায় মান্র, তাদের 
কোন নিজস্ব নৈতিক মূল্য নেই। তারা যাঁদ উচ্চতর নোতিক উদ্দেশ্যের সহায়ক 
হয় তবেই তারা মূল্যবান হবে । প্রগাতর উপায়গুীল নিজেরাই প্রগ্গাতর লক্ষ্য নয়। 
নিত্যের বদলে আনত্যকে বড় করে দেখা, সারকে বাদ দিয়ে আকাঁস্মককে প্রাধান্য 
দেওয়া, স্থায়ীর বদলে অস্থায়ীতে মনোনিবেশ করার যে বিকৃত অভ্যাস তা একমাত্র 
শত্তিমান শিক্ষাই প্রতিরোধ করতে পারে। শিক্ষার মাধ্যমেই মানুষের নব নব 
আধ্যাত্বিক জন্ম হয়, শিক্ষাই অন্তর-রাজো প্রবেশের পথ । বাহ্য মহিমা অন্তর 
জালোকেরই প্রতিফলন । শিক্ষা ধরে নেয় যে পরম শ্রেয় কি তা নিধাঁরত হয়েছে 
এবং তার প্রাতি আনুগত্য প্রকাশ আমাদের কর্তব্য । আমাদের এমন সম্প্রদায় 
প্রতিষ্ঠার চেম্টা করতে হবে যা রান্ট্রের চেয়ে গভীর ও ব্যাপক । সে সম্প্রদায় কি 
বকম হবে তা আমাদের আদর্শের উপর নিভর করে । আমরা যাঁদ উদারনোতিক 
হই তো মানবতাই আমাদের আদশ”, যাঁদ রক্ষণশশল হই তো জাতিই আম্বাদের 
আদর্শ, যাঁদ সমভোগবাদী হই তো পৃথিবীর ভূমহারা সম্প্রদায় আমাদের আদর্শ, 
আর যাঁদ নাৎস্পী হই তো বংশই আমাদের আদর্শ । রাস্ট্র কখনই চরম লক্ষ্য নয়, এর 
থেকে ব্যাপক সম্প্রদায় আছে যারা আমাদের গভীরতম আনগতা দাবি করে । 

চন্তাশশল লোক ও লেখকদের রাম্্রনোতক কর্মের চরম লক্ষ্যের কথা বিবেচনা 
করতে হবে। তাঁদের মধ্য দিযে সমাজ নিজেকে জানে ও নিজের সমালোচনা কবে। 
সমাজের মূল্যের তাঁরাই অভিভাবক । এই মূল্যই হল সমাজের চাঁরত ও আসল 
জীবন । তাঁদের কাজ হল সমাজের আসল আত্মা সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান দেওয়া 
বাতে আমরা আধ্যাআ্বক অসাড়তা ও মানাসক ইতরতার হাত থেকে বাঁচতে পার । 
পৃথবীর লোকেদের মধ্যে মৈত্রী ও সৌভ্রান্রের ভাব বিকাশত করতে তাঁদেরই সাহায্য 
করা উচিত । আ্যারিস্টটল বলেছেন, মৈত্র ছাড়া সুবচার হতে পারে না। প্রখ্যাত 
চন্তানায়কেরা সমগ্র মানবগোম্ঠীর চেয়ে ক্ষুদ্রতর কোন সম্প্রদায়কে নিজেদের প্রেমের 
পান্র বলে মানতে রাজী হল না। সমগ্র পৃথিবী তাঁদের কাছে এক পারবার । 

গ্যাটের পক্ষে ফরাসীদের ঘৃণা করা সম্ভব হয় নি। তিনি একেরমানকে 
িখোছলেন, “আমি যুদ্ধ ভালও বাসি না, যুদ্ধ কারও না, কাজেই আমার পক্ষে 
এরকম গান যেন নড়বড়ে মুখোশ পরার ঈত। আমার কবিতাতে কোনও ভান 
কার নি। আমার ঘৃণা না থাকলে ঘৃণার কবিতা লিখব কি করে? আর তোমাকে 
বলতে বাধা নেই, আমি ফরাসাীদের ঘৃণা কার নি, যাঁদও তাদের হাত থেকে নিষ্তার 
পেয়ে ঈশ্বরকে ধন্যবাদ দিয়েছি । আমার কাছে সভ্যতা ও বর্বরতার পাথক্য 
একমান্র গুরুত্বপূর্ণ পার্থক্য । যে জাতি পাঁথবীর অন্যতম শ্রেষ্ঠ সভ্য জাতি এবং 
যার কাছে আম নিজে অনেক কিছ শিখোছ, তাকে আম কি করে ঘণা করব? 
মোটের উপর জাতিগত বিরোধ বড় অদ্ভুত বস্ত। সভ্যতার নিম্নতম স্তরে এ 
জিনিসটা খুব প্রবল ও সক্রিয় ছিল। কিন্ত একটা স্তর আছে যেখানে এ জিনিসটা 
অদশা হয়, যেখানে আমরা জাতিদের উধের্ব গিয়ে দাঁড়াতে পারি, সেখানে প্রাতিবেশী 
জাতর সখ-্দুঃখ নিজেদের সুখ-দুঃখেব মতই অনুভব করতে পারি।* সাধারণ 
গ্রহণযোগ্য ভাষায় ছদ্মবেশী ঘৃণাই দেশভান্ত নামে পরিচিত এবং একে সাধারণ 


৯১৬ 


লোকের কাছে ডোরাকাটা পোশাকে রৌপ/পদকে ও সূমিষ্ট সঙ্গীতে উপস্থাপিত 
করা হয়। বি্বপ্রেম চরম আদর্শ, দেশপ্রেম তাতে পেশীছবার উপায় মাত । আমাদের 
শত্ুরাও মানুষ । আনন্দ ও যন্ব্রণায় তাদের প্রাতাক্রয়া আমাদেরই মত । অন্তরের 
দিক থেকে আমরা ভ্রাতা-ভগ্নী । আমাদের মানসিক স্বাস্থ্য ও শন্তি পুনরুদ্ধার 
করতে হবে এবং যে পৃথিবী অসহ্যভাবে কোলাহলমুখর ও নিষ্ঠুর হয়ে উঠেছে, 
সেই পৃথিবীর পাগলাগারদে আমাদের আঁস্থর হয়ে উঠতে হবে । এই পৃতথিবশীকে 
প্রজ্ঞা দ্বারা চালিত করতে হবেই । 

বুদ্ধজীবাদের রাম্ট্রনীতিতে ও শাসনকার্ষে সাঁক্য় অংশ নেওয়ার প্রয়োজন নেই । 
তাদের প্রাথমক কর্তব্য চিন্তার সততার দ্বারা সমাজসেবা করা । রাম্ট্রনৈতিক 
জম্প্রদায়ের সীমা আতক্রম করে যে দায়িত্ববোধ ও সামাজিক চেতনা, তার উদ্বোধনই 
বুদ্ধিজীবীদের কাজ। যারা সমাজকে এইভাবে সেবা করতে পারবে তাদের 
রাষ্ট্রনীতির ক্ষেত্রে প্রত্যক্ষভাবে না আসাই উচিত। প্রত্যেক সমাজেই এমন অস্প- 
সংখ্যক কয়েকজন লোক আছেন যাঁদের রাম্দ্রনীতির ক্ষেত্রে প্রত্যক্ষ অংশগ্রহণ করলে 
নিজেদের প্রতিভাকে বিকৃত করবেন, নিজের প্রাত আবচার করবেন। যেখানে 
আছেন সেখান থেকেই াজেদের প্রাতিভাকে অক্ষ রেখে তাঁরা সমাজের অজ্ঞতা 
[বদৃরিত করতে সহায়তা করবেন । পাঁথবী থেকে দ্বতন্ত্র থাকাই তাঁদের অবদানের 
শর্ত। তাঁদের সামাঁজক ও আধ্যাত্মক মৃল্যেরই সেবা করা উচিত। কিন্ত 
দৃভাঁগ্যবশতঃ একনায়কতন্্রী রাষ্ট্রে সামাজিক ও মননাত্মক প্রচেম্টাকে রাম্দ্রীয় 
উদ্দেশ্যের অধীন বলে মনে করে। নতন যুগের রাষ্ট্রনীতি ধর্মের স্থলাভাষন্ত । 
সামাঁজক মান্তর ভাঁবষ্দ্বাণী তার মন্ত্র । একনায়কতন্মের আধ্যাত্মক জনক 
বাদ্ধজশীবীরাই । তাঁরাই যাঁদ সংস্কাীতির মূল্যকে বজন করে আধ্যাত্ক মুল্যের 
শ্রেষ্ঠতাকে অস্বীকার করেন তো ষে রাম্দ্রীয় নেতারা রাষ্ট্রের নিরাপত্তার জন্য 
্ায়ী তাদের দোষ দেওয়া যায় না। জাহাজের কাণ্চেন যাঁদ যাত্রশদের স্বার্থের 
চেয়ে জাহাজের নিরাপত্তা আঁধকতর গুরত্বপূর্ণ বলে মনে করেন তবে আমরা 
তাকে দোষ দিতে পারি না। রাষ্ট্র একটা উপায় মান্র, লক্ষ্য নয়। কাতপয় লোক 
পরম শ্রেয়ের জন্যই জীবনধারণ করেন। তীদের কাছে ইহুজশীবন ও তার সুখ- 
স্বাচ্ছন্দ্যের কোন মূল্য নেই। রাম্ট্রীয় ও অর্থনৌতক মূল্য আপোঁক্ষিক ও গোণ। 
এরা লক্ষ্যে পৌঁছবার পথ মান্র। তত্বজ্ঞানী আমাদের অদৃশ্যকে দেখতে সাহাষ্য 
করেন, ইহলোকেই শা*বতকে ব্যস্ত করেন । ইহলোকের মূল্য সম্বন্ধে তাঁরা উদাসীন, 
শ্রেয়কে আয়ত্ত করাই তাঁদের সাধনা । তাঁরা নিজেরা বৈচিত্রের মধ্যে এক্য দেখতে 
পেয়েছেন আর অন্যদেরও তা দেখান। তাঁরা আমাদের সৌভ্রাবোধের কাছে 
আবেদন করেন । ভাঁদের অন্তরে সাহস আছে, আত্মার শিম্টতা আছে, 'নিভাঁকের 
হাস্য আছে। সোসাইটি অফ ফ্রেপ্ডস্‌-এর টমাস নেলর “তাঁর মহাপ্রয়াণের দু 
ঘন্টা আগে প্রদত্ত শেষ ইচ্ছায়” বলেছিলেন £ 

“মনের এমন একটা ভাব আছে, ধা আমি অনুভব করি, তা মন্দ করে বা 
মন্দ কাজের প্রাতশোধ নিয়ে কোন আনন্দ পায় না, বরং চরম উদ্দেশ্যাসাম্ধর আশায় 
সব কিছু সহ্য করতে আনন্দ পায় । সমস্ত ক্রোধ ও সংঘর্ষকে আতিক্রম করে বেচে 
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থাকা, সমস্ত দম্ভ ও নিষ্ঠুরতা ও যা কিছু নিজের বিপরীত তা ধংস করাই 
তার আশা । সমস্ত প্রলোভনের শেষ সে দেখতে চায় । নিজের মধ্যে কোন অন্যায় 
চিন্তা সে পোষণ করে না। অন্যদের িন্তায়ও অন্যায়ের স্থান আছে বলে সে মনে 
করে না। সে যাঁদ প্রতাঁরত হয়, তাহলে তা সহা করে ।-*-এই ভাবের জন্মই দুঃখের 
মধ্যে, কারুর করুণার প্রত্যাশা না করেই তার উৎপাত্ত, শোক বা অত্যাচারেও সে 
নালিশ করে না। কম্ট পেয়েই তার আনন্দ, কেননা সুখের পৃথিবীতে তার কোন 
স্থান নেই । আমি সকলের দ্বারা পারত্যন্ত হবার পর তাকে পেয়োছ। যারা 
গুহায় ও নিন জায়গায় থাকে তাদের সঙ্গে একাত্মতা অনুভব করছি ।” 


গান্ধী 


রচং কথনও লোকোত্তর স্তরেব অসাধারণ মহাত্মাব দেখা পাওয়া যায়, যান ঈশ্বরকে 
প্রতাক্ষ করে ঈশবরের ইচ্ছাকে স্পম্টতর ভাবে প্রাতিফালত করেন ও আরও সাহসের 
সঙ্গে ঈশ্বরের নির্দেশ ব্যবহারিক ক্ষেত্রে প্রয়োগ করতে পারেন । অন্ধকার ও 
অব্যবস্থিত জগতে তানি উজ্জব্ল দীপাঁশখার ন্যায় 'বরাজ করেন । আজকের ভারত 
আগের চেয়ে ভাল, কেননা এখানে এঁশী শিখা বহন করে এক ব্যান্তত্বের আবিভবি 
হয়েছে । তার কৃচ্ছুতার মধ্যে ভারতের আহত আভমান মুর্তি নিয়েছে আর ভারতীয় 
প্রজ্ঞার শাশ্বত ধৈর্য তরি সত্যাগ্রহে প্রাতিফলিত হচ্ছে । তাঁর প্রধান বৈশিষ্ট্য হল 
দুদ'মনীয় তেজ, প্রায় অপরাজেয় ইচ্ছাশান্ত, আর সত্য ও ন্যায়েব প্রাতি অতি মানবিক 
আসান্ত । গান্ধী যে পাবন্রতম আদর্শ আমাদের সামনে উপস্থাঁপত করেছেন তার 
থেকে উন্নততর এবং অনপ্রেরণাদায়ক আদর্শ মানুষ এখনও পর্যন্ত পায় নি । তাঁর 
আধ্যাঁত্মক প্রভাব মালিন্য-বিনাশী পৃতাঁশিখার ন্যায় অনেক খাদ জ্বালিয়ে "দিয়ে খাঁট 
সোনা প্রকাশিত করেছে । তাঁর সমস্ত জীবন যা কিছু অনাধ্যাত্মক তার বিরুদ্ধে 
অবিরাম সংগ্রাম । অনেকে তাঁকে পেশাদার রাষ্ট্রনৈতিক বলে ডীঁড়য়ে দেন ও বলেন 
যে সঙ্কটের সময় তান ভুল করে বসেন । এক দিক দিয়ে দেখতে গেলে রাম্ট্রনীতি 
পেশা বটে এবং ডান্তার বা উকিলের মত রাম্টনীতজ্ঞকেও সাধারণের কাজ গনপুণভাবে 
চালাবার জন্য শিক্ষা নিতে হয় । অন্য দিক দিয়ে দেখতে গেলে রাষ্ট্রনীতি একটা 
সাধনা এবং রাম্দ্রনীতাঁধদ তাঁর দেশবাসীকে উদ্ধার করার বত সম্বন্ধে সচেতন এবং 
তাদের একটা সাধারণ আদর্শের প্রতি প্রেমে উদ্বুদ্ধ করতে সচেন্ট। এরকম লোক 
হয়ত সরকারা বাবহারিক ক্ষেত্রে বিফল হতে পারেন, কিন্ত তিনি তাঁর সঙ্গীদের মধ্যে 
সাধারণ উদ্দেশ্যের প্রাতি অজেয় শ্রদ্ধা ও আগ্রহের বীজ বপনে সফল হতে পারেন । 
ক্রমওয়েল ও লিঙ্কনের মত নেতারা দুয়েরই মিলন ঘঁটয়েছিলেন। তাঁদের মধ্যে 
একই সঙ্গে সামাঁজক আদর্শ মূর্ত হয়োছল, আবার সাধারণের ব্যাপারকে তাঁরা 
[নপৃণভাবে পারচালত করতে পেরেছিলেন । গান্ধী হয়তো শাসন-নৈপুণ্যে যথেষ্ট 
পাবদশর্ঁ নন, কিন্তু দ্বিতীয় অর্থে তাঁন সাত্যই রাজনীতিক ॥ সব চেয়ে বড় কথা, 
1তনি নতন জগৎ, পূর্ণতর জীবন ও ব্যাপকতর চেতনার মুখপাত্র । তাঁর দড় 
[বিশ্বাস যে আমরা ধর্মের 'ভাত্ততে দারদ্যু ও বেকারীমন্্ত্ত যুদ্ধ ও রন্তপাতশন্য জগৎ 
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গড়লে পারি । “এই জগতে অতাঁতকালের থেকে ঈশ্বরে গভীরতর ও মহত্বর ভান্ত 
বিরাজ করবে ।” তিনি বলেন, “ব্যাপকভাবে দেখতে গেলে পাঁথবীর অস্তিত্বই ধর্মের 
উপর নির্ভর করে । আগাম কালের সমাজ [নিশ্চয়ই আঁহংসার 'ভাত্বিতে গঠিত হবে । 
এ লক্ষ্যকে এখন দূর বলে, কল্পনার স্ব্নরাজ্য বলে মনে হতে পারে, কিম্তু এই লক্ষ্য 
অনধিগম্য নয়, কারণ এর জন্য এখন থেকেই আমরা চেষ্টা করতে পাঁর। অন্য কারো 
দকে না চেয়ে কোন ব্যন্তি ভাবীকালের জীবন-_আঁহংস জশবন-ঘাপন করতে আরম্ভ 
করতে পারে । আর যা এক ব্যন্তি পারে তা অনেক ব্যান্তর 'মালত গোম্ঠশ কি পারবে 
না? সমস্ত জাতক পারবে নান লক্ষ্য সম্পূর্ণ আয়ত্ত হবে না মনে করে লোকে 
কাজ আরম্ভ কবতে অনেক সময় ইতস্ততঃ করে । এই রকম মনোভাবই সমস্ত রকম 
প্রগাতির পক্ষে সব চেয়ে বড় বাধা এবং প্রত্যেক লোকই ইচ্ছা থাকলে এ বাধাকে 
আতিক্লম করতে পারে ।৮১ পাঁরবেশ আত শান্তশালী ও আমরা অসহায়--এ রক্ম 
মত ত্যাগ করতে হবে । 

শা*বত কল্যাণ যাঁদ সময় থাকতে আযত্ত করতে হয় তো এমন পন্থা অবলম্দন 
করা উাচত যা স্বতঃই ভাল । সাধনা সংক্ষেপ কবতে গেলে বা জোব করে যা স্বতঃই 
মন্দ তাব আশ্রয় নিলে সাধনার বফলতা আনবার্ধ। অপরাধীকে জোর কবে সংযত 
কবা আর তার নশীতবোধের কাছে আবেদন করার মধ্যে শেষোন্ত উপায়াটই বরণ । 
বলা যেতে পাবে যে দৈহিক জুলুম যাঁদ খারাপ হয তো নৈতিক জুলুমই বা ভাল 
[কিসে * জুলুম জুলুমই, তাব প্রকৃতি হিংস্র । জুলুম প্রেম নয় । একটিও গুলি 
না কবে বা লাঠি না চালয়েও জনতাকে তাদেব ইচ্ছা বা ন্যায়বোধের বিপক্ষে কোন 
বিশেষ প্রকাবের কাজ করতে বাধ্য করানো যায । তবু নৌতিক আবেদনই শ্রেয়তর, 
কেননা তাতে গ্রহণ বা বনের স্বাধীনতা থাকে । 

আঁহংসা কাপুরুষতা বা দুর্বলতা ঢাকবার অজুহাত নয়, বরং ক্ষমতার প্রকাশ । 
যাদের সাহস, সহ্যশান্তি ও বাঁলদানের মনোভাব আছে তারাই অস্ত্র ব্যবহার না করে 
িনজেকে সংযত করতে পারে । গায়ের জোর খাটাতে গেলে ফল কি হবে ভেবে 
আহংসা নীতি গ্রহণ করা বিপজ্জনক । গান্ধী স্বাধীনতার উধের্ব প্রাণকে স্থান 
দেন, একথা ভূল । গান্ধী জানেন যে দৌহক বন্মণা ভোগ করা বা মরা, অর্থাৎ 
আঁধভোৌ'তিক অমঙ্গল সহনীয় ও বরণীয় হয় যাঁদ তদ্বারা মঙ্গলের উৎপাতি হয় । 
লোককে ধংস করে লাভ নেই, তাদের আচরণ ধৰস করতে হবে । বর্তমান শাসক- 
গোষ্ঠীকে বিনম্ট করার পরও যাঁদ বর্তমান ব্যবস্থা বজায় থাকে তো কিছুই লা 
হল না। রণক্ষেত্রে যুদ্ধ করাই সব থেকে অমঙ্গলজনক নয় । তার থেকেও খারাপ 
হল সেই সামাঁজক ব্যবস্থা যাতে সবল দুর্বলের কাছে গায়ের জোর দেখাতে পারে । 
হিটলাররা সামাজিক দষ্টক্ষতের বাহ্যপ্রকাশ মাত । এই ক্ষত শুধু ওষুধ দিয়ে বা 
কেটে ফেলে সারানো যাবে না। সমাজকে বাঁচাতে হলে বর্তমান ব্যবস্থার বরুদ্খে 
দাঁড়াতে হবে, কিন্তু এই প্রাতরোধ মিথ্যা ও প্রতারণাকেও দমন করবে । নান্দত 
জীবনের থেকে মৃত্যু বেশী খারাপ নয়। 


১ 'লিবার্ট (লশ্ডন) 


২৯৪ 


আহিংস প্রাতরোধের জন্য শৃঙ্খলা ও মনোবল দবকার । কিন্ত যুদ্ধের জন্যও 
ওই দুটি গুণ অপারহার্য । মানৃষে যাঁদ রণক্ষেত্নে প্রাণ বিসর্জন দিতে প্রস্তুত থাকে 
তো আহংস প্রাতিরোধেও সেই সাহস ও আদর্শানষ্ঠা দেখাতে পাবে ॥। এই ধরনেব 
প্রাতিরোধে যে ক্ষাত হয়, যুদ্ধে তার থেকে বেশন ক্ষাতি হতে পাবে । 

অপ্রাতিরোধীদের দেশ নন্ট হতে পারে বলে আশশুকা করা হয পকন্তু প্রাতরোধেবও 
সেই ফল হতে পারে। যারা 'বিবেকের দংশনের জন্য অস্ত্ধারণে অনিচ্ছক তাদের 
িচারপাঁতরা প্রন করেন যে যাঁদ জামনিরা তাদের স্ত্রী, মাতা বা ভঙ্নীকে ধর্ষণ 
করতে আসে তারা তখন কি করবে ? তাবা অবশ্যই বাধা দেবে কিন্তু তা বলে 
জামনিদের স্ত্রী, কন্যা ও ভগ্নীদের হত্যা করবে না। উপমাটি খুব যুক্তিষন্ত নয । 
আক্রান্ত ব্যন্তবশেষের পক্ষে বলপ্রয়োগ করে আত্মরক্ষার চেঝ্টা যুদ্ধের থেকে সম্পূর্ণ 
প:থক | কারণ, যুদ্ধে নিরপরাধ লোকেদের বিরুদ্ধে বলপ্রয়োগ করা হয় । গাম্ধীর 
আহংসা সাঁকুয় শান্ত, তবে সাহসণর অস্ত, দুবলেব নয়। “যাঁদ রস্তপাত হয়ই তো 
আমাদের রক্পাত হোক। হত্যা না করে মরাব জন্য প্রয়োজনশয় শান্ত সাহসর 
চা কর। প্রয়ে্জান হলে নিজের ভাইয়ের হাতে মৃত্যুববণ করেও মানূষ স্বাধীন 
ভবন লাভ করতে পারে, তাকে হত্যা করে নয়। প্রেম অন্যকে পোডায় না, নিজেই 
আনন্দে পোডে, এমন কি তাতে যদি শেষে মৃত্যও ঘটে, তবুও সে পোডে |” 

আহংসা মানে অকল্যাণকে মেনে নেওয়া নয । গান্ধী জানেন, অন্যায়কে স্বীকার 
কবে নেওয়াই সব চেয়ে বড় দভাগ্যি, অন্যায়ের পান্র হওয়া নয়। গ্লেটোর দারশশানক 
জনতার উন্মত্ততা দেখে লোকে যেমন ঝড়বৃন্টির সময় প্রাচদরের পাশে আশ্রয় নেয়, 
তেমনি ইচ্ছা করেছিলেন যে আসন্ন অমঙ্গল থেকে আত্মবক্ষাব জন্য সংসার ছেডে 
পালিয়ে যাবেন । গান্ধশ তাঁর অনুগামীদের প্লেটোর দার্শাঁনকের উদাহরণ অনুসরণ 
করতে বলেন না। আঁহংসা নি্কিয়তা নয় । আমরা জনকল্যাণের সঙ্গে অসহযো'গতা 
কবে প্রীতরোধ করতে পারি। ভারতের, ইতিহাসে আঁহংস অসহযোগের অনেক 
উদাহরণ আছে £ রাজার অবাধ ক্ষমতা প্রয়োগের বিরুদ্ধে মহাজনরা দোকান বন্ধ 
করেছে, ইস্ট ইপ্ডিয়া কোম্পানণর ট্যাক্স বসানের প্রাতবাদে কাশণর ব্রাক্মণেবা উপবাস 
কবেছে, আক্রমণকারণ দুর্বৃত্তদের হাত থেকে নিজেদের মানরক্ষার্থে রাজপুত রমণণীরা 
জাঙগুনে ঝাঁপ দিয়েছেন। এই সব উদাহরণে মানৃষের আঁত্বিক শক্তি অমঙ্গল পরাভূত 
করতে কত ক্ষমতা রাখে তা বোঝা ষায়। শালন্তশালশ মাংসপেশশ, সর্বাবধবংস 
অস্ত ও আসূবিক বিষাল্ত গ্যাস আহংস প্রাতরোধের অস্ত নয় ; তার নির্ভর নৌতিক 
সাহসের, আত্মসংঘমের বিশেষ করে সেই চেতনার উপর যা প্রতোক মানুষের মধ্যে 
আছে, সে যতই পশু স্বভাবের হোক, ব্যান্তুগতভাবে ষতই 'বরুদ্ধভাবাপন্ন হোক, 
করুণার প্রজালত শিখা, ন্যায়ানুরাগ, সততা ও সত্যের প্রাতি শ্রদ্ধাব মধ্যে প্রকাশিত 
হয যাঁদ যথার্থ পথ অনূসবণ করা যায়। রোমকদের অবসব বিনোদনের জন্য 
কুন্িগীরদের হত্যা বম্ধ করতে টেলিমেকাসের বাঁলদান প্রয়োজন হয়েছিল । 

গান্ধ তাঁর আহংস পদ্ধাত ভারতের স্বাধীনতা লাভের জন্য প্রয়োগ করেন । 
আমরা যাঁদ স্বাধীন নরনারী হিসাবে বাঁচতে না পাব তো সন্তুষ্ট চিত্তে আমাদের 
মরাই ভাল ৷ ভারতে ব্রিটিশ শাসন, বেশশব ভাগ ভারতগয় জনগণের স্বেচ্ছাপ্রণো্দিত 


১৬১৫ 


ও সত্যকারের সহযোগিতার উপর প্রাতিষ্ঠিত। এ সহযোগিতা না দিলে তার পতন 
আনবার্ধ। এই রকম আহংস অসহযষোগের ভিন্ন ভিন্ন ধারা আছে। ভারতের 
স্বাধীনতা সংগ্রামের ক্ষেত্রে যা খাটে, বহিরাক্রমণের বেলাও তা খাটে। কথা উঠেছে, 
যহম্ধ যেখানে সামাগ্রক সেখানে যুষঃধান ব্যান্তরা পরস্পরকে সামনাসামনি দেখতে 
পায় না, যেখানে গণহত্যা দূর থেকে সংঘাঁটত হয় সেখানে আঁহংস অসহযোগের মধ্যে 
বীরত্ব থাকতে পারে কিন্তু সাফল্যের সম্ভাবনা নেই । জাপানীরা আক্রমণ করলে 
ভারতবাসীরা যাঁদ বলপূর্বক বাধা না দিয়ে শিশু-স্লী-পূরুষ নাবশেষে প্রত্যেকে 
তাদের জন্য কোন কাজ করতে, তাদের খাদ্য সরবরাহ করতে বা কোন রকমের সৃবিধা 
দিতে অস্বীকার করে এবং তার ফলস্বরূপ বেত্রাঘাত, কারাবরণ, বন্দুকের গৃলি এবং 
অন্যান্য প্রকারের আহংস অত্যাচার সহ্য করতে পারে, তা হলে শত্রু নিশ্চয়ই হার 
মানবে । কিন্তু এই নীতি গ্রহণ করলে যে পাঁরমাণ বারত্ব, সাহস এবং সহ্যশন্তি 
দেখাতে হবে তার তুলনা যুদ্ধেও পাওয়া যায় না। বিদেশী আক্রমণকারীরা পুলিস, 
পিয়ন ইত্যাঁদ পদের জন্য লোক পাবে না। গোটা দেশকে জেলখানায় পোরা যায় 
না, সমন্ত দেশবাসীকে গুল করেও মারা যায় না। কয়েকজনকে মেরে তারপর হতাশ 
হয়ে সে পথ পরিত্যাগ করতেই হবে । রাজস্ব আদায় হবে না, ডকমজুরদের মধ্যে 
ধর্মঘট হবে ইত্যাদ।১ লোকে যাঁদ মেনে না নেয় তো কোন শাসনব্যবস্থাই চলতে 
পারে না।২ ভারতের প্রতিরোধ ফলপ্রসূ হবে। কিন্তু এসব করবার সময় 


১ বর্তমান অবস্থাতেও শুর সঙ্গে অসহযোগতাব নীত গ্রহণ কধতে হবে। সেনা- 
নায়ক সংঘের উপপ্রধান জেনারলে মোলসওয়ার্থ ১৯৪২-এব মার্চ মাসে 'দল্লীব রোটাবা। 
ক্লাবেব ভাষণে বলেন £ ভাবতে সকলেই জিজ্ঞাসা কবছে জাপানীদেব ঠক কবে ঠেকানো 
বাবে। এই বিবাট যুদ্ধক্ষেন্রের সৈন্দলের দিক থেকে বলতে পার যে. যে কাঁট একান্ত 
গুরুত্বপূর্ণ স্থান ভাবতেব নিরাপত্তার জন্য বক্ষা কবা দবকাব তা আমবা করব, 'কিল্ঠ সব 
স্থান আমাদেব আযত্তে বাখতে পাবব না। কাজেই ভাবতেব বাঁক অংশে যেখানে মূল 
সৈন্য নৌবাহনী বা ধবমানবাহনী থাকবে না সেখানে ক হবে” আমরা সকলকে অস্ত 
যোগাতে পাবব না। অপরপক্ষে জাপানীীদেব 'বভ্রত করার, বিলম্বিত করার ও আক্রমণ 
নস্ষল করার নানা উপায সম্বন্ধে জনতাকে অনেক শিক্ষা 'দতে পাঁব। হয়ত নশচেব 
[দিকে নেতাও নেই নেতৃত্বও নেই তবু আমার মনে হয জাপানী আক্রমণ ব্যর্থ হতে পাবে 
যাদ আমাদেব লোককে এইভাবে দশীক্ষত কবতে পাঁরি-“ওদের যেতে দেওযা হবে না”। 
এবকম মনোভাব তখনই গড়ে উঠতে পাবে যাঁদ বাদ্ধিজনীবীবা মজ.ব ও কৃষাণদের কাঁধে 
কাঁধ 'মাঁলযে কাজ করতে পাবেন। 

২ চেকেবা যখন ১৯৩৮ সালেব অক্টোববে আত্মসমর্পণ করলে, তখন তাদের প্রাতি 
গান্ধীব বাণী দ্রষ্টব্যঃ “আম চেকদেব কিছু বলতে চাই, কেননা তাদের দুরবস্থা আমাব 
দৌহক ও মানাসক ক্লেশের কারণ হযেছে এবং আমাব মনে যে সব চিন্তা উঠছে সে সব 
যাঁদ তাদের সঙ্গে ভাগ করে না 'নতে পাঁব তো আমার পক্ষে কাপুবূষতা হবে । স্পম্টই 
দেখা যাচ্ছে যে ছোট ছোট জাতরা হয সর্বাধনায়কদের অধীনে থাকবে, নয়ত ইউরোপের 
শান্তিতে অনববত ব্যাঘাত ঘটবে । সর্বপ্রকাব সাঁদচ্ছা সত্তেও ইংলণ্ড বা ফ্রাল্স তাদের বক্ষা 
করতে পারবে না। তারা যাঁদ ওদেব ব্যাপাবে হস্তক্ষেপ কবে তো অদস্টপূর্ব রন্তপাত ও 
ধৃংসলসলা ঘটবে । আমি যাঁদ চেক হতৃম তাহলে এই দুটি জাঁতকে আমার দেশরক্ষা 
করাব কর্তব্য থেকে অব্যাহাত দিতৃম । অথচ আমাকে বাঁচতে হবে। আমি কোন জাতি বা 
সংঘের দাসত্ব কবতে পারব না॥ আমাব সম্পূর্ণ স্বাধীনতা চাই. নইলে আম নৃত্যুববণ 
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অত্যাচারণদের প্রতি সব্প্রকার ঘৃণা বজ“ন করতে হবে এবং তাদের প্রাত মনোভাব 
প্রসন্ন রাখতে হবে, তাহলে তার মধ্য দিয়েই দেশ পাঁবত্র, মহান ও স্বাধীন হবে ।১ 





কবব। যুদ্ধ করে জেতবাব আশা শুধু দুঃসাহাঁসকতা । কিন্তু আঁম যাঁদ আমাব স্বাধীনতা- 
হবণকাবীপ ইচ্ছা পালন করতে অস্বীকাব করে সেই প্রাতরোধের চেস্টায নবস্ত মৃত্যুকে 
বরণ কবি, তবে তা হঠকাঁবিতা হবে না। অবশ্য তাতে আমার দেহ নস্ট হবে, িল্তু 
আমাব আত্মা বা মান বচিবে। বত'মান অসম্মানজনক সাঁন্ধই আমাব সুযোগ । আম 
আমাব অসম্মান বন কবে সাঁত্যকার স্বাধীনতা পাবাব জন্য সচেষ্ট হব। 'কল্তু একজন 
শন্ধ, বলছেন, “হটলারেন দযামাযা নেই, তোমাৰ ভাবগত প্রচেন্টা তাব কাছে মোটেই 
কাজ দেবে না। আম বলি, 'তোমাব কথা হযত ঠিক। কোন জাতি আঁহংস প্রাতিবোধ 
রঙ গ্রহণ কবেছে তাব নজীব ইাঁতহাসে নেই । হটলাব যাঁদ অন্যেব কস্টে িবচাঁলত না 
হয না হবে। তাতে আমাব কোন মূল্যবান বস্তু নম্ট হবে না। বক্ষা কবাব উপযাস্ত এক- 
মার বস্তু মযাদা। তা 'হটলাবেব কবুণাব তোষাক্কা বাখে না। তবু আঁহংসায় 'বি*বাস 
থাকা আমি তাব সম্ভাবনাকে সীমত কবতে পাবব না। এ পযন্ত সে ও তার মত 
লোকেবা 1চবকালের এই আঁভজ্ঞতাব ভন্তিতি কাজ কবে আসছে যে মানুষকে জোব কবে 
বশ করা যায। নবস্ত পৃবুষ, স্ত্রী ও শিশুবা যাঁদ সর্বপ্রকার [তিন্ততা বরন কবে আহংস 
প্রাতবোধ চালায "তো সেটাও তাদেব কাছে একটা আঁভনব আঁভজ্ঞতা হবে? তাদেব মন 
উচ্চতব ও সূক্ষমতব শান্তব কাছে সাডা দেবে না, এ কথা কে জোব*কবে বলতে পাবে? 
আমাব মত তাদেরও আত্মা আছে।” কিন্তু আব এক বন্ধু বলছেন “তুমি যা বলছ তা 
তোমাব পক্ষে খাটে । 'কল্তু সাধাবণ লোকে তোমাব এই আভিনব আহবানে সাডা দেবে 
এ কি কবে আশা কব” তাবা যুদ্ধ কবতে শিখেছে । ব্যান্তগত বীবত্বে তাবা পাঁথবীতে 
কাবব চেযষে কম নষ। এখন তাদেব অস্ত্রশস্ত ফেলে দযে আহংস প্রাতবোধ শেখাতে 
যাওষা আমাব বৃথা । তোমাৰ কথা হযত ঠিক। কিন্ত আমাব অন্তবেব বাণী আমাকে 
শুনতেই হবে। আমার বাণী আমাব দেশেব লোকেব কাছে উপাস্থত কববো। এই 
শণমাননা আমাব মনে এত গভশীবে প্রবেশ কবেছে যে তাব 'ীনগমনেব ব্যবস্থা কবতেই 
হম্প। আমাব মনেব আলাতেই আমাব কাজ কৰাত হবে । আমাব ীবশ্বাস আম যাঁদ 
চেক হতম তো এইভাবেই আচবণ কবতৃম। সাম প্রথম যখন সত্যাগ্রহ শব কাব তখন 
আমি নিঃসজ্ঞা |ছল,ম। তখন আমাদেব তেক হাজাব পুবুৃষ, স্ত্রী ও শিশু 'একটা' সমগ্র 
গাতিধ 1ববৃদ্ধে দাঁডিযোছল। যে জাঁতিব বিবৃদ্ধে আমবা দাঁডমেছিল.ম /স জাত 
আমাদেব অস্তিত্ব বিলোপ কবাব ক্ষমতা বাখত। আমার কথা কেউ শুনবে কিনা জানতৃম 
না। ।প্রবণা এল 'বিদযং-ঝলকেব মত। তেব হাজাবের সকলেই সংগ্রামে বাজী হষ ন। 
অনেকে পোঁছযে গেল । িন্ত জাতিব মযাঁদা বাঁচল। দক্ষিণ আঁফ্রুকাব সত্যাগ্রহ ইতিহাসের 
শব অধামেব পত্তন কবলে । ডাঃ বেনেসকে আম দুর্বলেব অবলম্বন দেখাঁচ্হ না, বঈবেব 
মস্ত উপহার 'দীচ্ছ। পার্৫থব শান্ত যত ব্ডই হোক তাব কাছে নত হওযাব দৃঢড অস্বীকাতি 
আব তা মনেব কোনবকম তিন্ততা না নিযে এবং এই পূর্ণ বিশ্বাসে যে আঁত্মক শান্তিই 
বেচে থাকে. আর কিছুই থাকে না.__এব চেযে বড বীবত্ব আব 'কছু নেই ।" 

১ বার্টবান্ড বাসেল তাঁব “ওযাব এণ্ড ননবোৌজস্ট্যাল্স” গ্রল্খে বলেছেন,_'ধবা যাক, 
আক্রমণকাবশ সেনাদল লন্ডনে এসে বাঁকিংহাম প্রাসাদ থেকে বাজাকে ও হাউস অব 
কমল্স থোক সদসাদের বিতাঁডত কবলে । বালন থেকে কযেকজন দক্ষ আমলাকে আনা 
হবে হোযাইট হলেব আমলাদের সঙ্গে পরামর্শ কবতে যে কি ভাবে কলট:রেব বাজ স্ব 
প্রীতচ্ঠিত কবা হবে। এবকম 'নবীহ জাতকে চালাতে কোনবকম সঙ্কটেব আশতুকা থাকবে 
না. এবং যে সব কমমচাবী বর্তমানে আছ তাদেব নিজ নিজ পদেই প্রথমটা বহাল করা 
হবে। 'এখনকাব বাস্ট্র চালানো একটা জাঁটল ব্যাপাব। কাজেই অন্তর্বতর্গ কালে যাবা 
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আঁহংস প্রাতরোধও এক ধরনের প্রাতরোধ এবং সেইজন্যই তা জুলুম । সশস্ত্র 
প্রীতিরোধের চেয়ে তার শ্রেম্ঠত্ব কোথায়? ফলেন পারিচীয়তে । যারা জোর করে, 
তাদের নৌতক আদর্শ ক্ষন হয়। যে মেজাজ শত্রুদের বিরুদ্ধে ক্রোধে উন্মত্ত 
হওয়াটা উপভোগ করে সে মেজাজ উৎসাহযোগ্য নয় । মনে মনে সকলেরই গর 
থাকে যে আমরা বেশ ভাল লোক, আর শন্লুরা ঘৃণ্য । এই ঘৃণার দাসত্ব থেকে 
মৃত্ত না পেতে পারলে আমাদের কোন প্রগাঁতি সম্ভব হবে না। আহংস প্রাতিরোধে 
অন্ততঃ এমন কোন নূতন অমঙ্গলের সন্ট হবে না যাতে কোন কাম্য মঙ্গল বাধাপ্রাপ্ত 


শশী শি? জি 


এখানকাব বত'মান ব্যবস্থাব সঙ্জো পাবাঁচিত তাদেব রাখাই ভাল। 

[কল্তু এই সন্ধিক্ষণে জাতি বণক্ষেত্রে যে সাহস দে1খযেছে, তাই যাঁপ দেখাতে পাবে 
তো সঙ্কট শুবু হযে যাবে যাবা এখন সবকারী পদ আঁধকার কবে আছে ভাবা জানাশদেব 
সঙ্গে সহযোগিতা করতে অস্বীকার করবে । তাদেব উচ্চপদস্থ কয়েকজনকে কয়ে করা 
হবে, হযত বাকীদেব শিক্ষা দেওযাব জন্য গাঁলও কবা হবে। কিল্তু অন্যবা হাতেও বাঁদ 
(বচালিত না হয, তাবা যাঁদ আগেকাব ইংবাজ পালমেন্ট ও সরকাবেব আইন ও আদেশ 
মতই কাজ কবতে থাকে, তাহলে সমস্ত সবকাবী কমণাবী, এমন কি সামান্য তাখহবকবাকে 
পর্য্ত তাঁডয়ে দিষে, জামীনদেব এনে তাদেব শূন্যস্থান পূর্ণ কবতে হবে। 

ববখাস্ত কর্মচাবীদেব সকলকে কষেদ কবা বা গুল কবা সম্ভব হবে না। কোন বন্দ 
হখনি বলে এবকম পাইকাবী পাশাবকতাব প্রশ্ন উঠবে না। আব হণাং একঠেবাবে শন। 
থেকে এক বিবাট প্রশাসানক ঘল্ত তৈবী কবা জামনিদেব পক্ষে শন্ত হবে । তাবা যে হখকুমই 
জারী কবুক লোকজনা নঃশব্দে তা অগ্রাহ্য কবে চলবে । তাবা যাঁদ হুকুম দেখ যে স্কৃলে 
স্কুলে জার্মন ভাষা শেখাতে হবে তো 'শিক্ষকবা এমন ভাবে এাঁড়ষে যাবেন মেন ওবকম 
কোন হুকুম আসে 'ন। শিক্ষকদেব যাঁদ ববখাস্ত কবা হয তো আভভাবকবা ছেলে- 
মেষেদেব স্কুলে পাঠাবেন না। তাবা যাঁদ বলে যে ইংবাজ যুবকদের সামাঁণক কার্য কণতে 
হবে তো যুবকবা সোজাসুজি অস্বীকাব কববে, কযেকজনকে গাল কবে মাবান পপ 
জার্মনদের হতাশ হযে সে প্রচেষ্টা ব্ধ কবতে হবে। তাবা যাঁদ বন্দবে বন্দণন আমবান 
শতক আদায কবতে চেষ্টা কবে তো জামান শুক কর্মচাবী আনতে হবে, আব তাতে 
সমস্ত ডক শ্রামকবা ধর্মঘট কবে এইভাবে বাজস্ব আদায় অসম্ভব কবে তুলবে । তারা 
যাঁদ বেল চালাতে চাষ তো বেল শ্রামকবা ধর্মঘট কববে। যে দকে হাত দেবে তাই অচল 
হযে যাবে এবং কিছাদনেব মধ্যে তাদেবও মাথায ঢুকবে যে জনগণেব সঙ্গে, বোঝাপড়া 
না হলে ইংলপ্ড থেকে ছুই পাবাব আশা নেই। 

আক্ুমণ ঠেকানোর এই পদ্ধাতিব জন্য অবশ্যই কাঠন্য ও শৃঙ্খলা প্রযোজন হবে। 
কিল্ভ যুদ্ধেও তো এ দুটি জনিসের দবকার হয বহু যুগ ধবে বুদ্ধ কাজে লাগবে 
বলে এই দুটি জানিস মানুষের মনে জাগাবাব জন্য শিক্ষাব্যবস্থা ঢেলে সাজানো হযেছে । 
এই 'জানসগৃলি এইভাবে এত সর্বব্যাপী হমে পড়েছে ষে প্রাতি সভ্য দেশেই প্রাম সকল 
(লোকই সবকার যে সময উপযুস্ত মনে কবে সেই সময বণক্ষেত্রে প্রাণ দিতে প্রচ্তুত হয়। 
“শক্ষাব দ্বারা যে সাহস ও আদর্শানম্ঠা এখন যুদ্ধে ব্যায়ত হচ্ছে তা 'নাঁক্ুয় প্রাতারোধের 
খাতে চাঁলয়ে দেওয়া যায। ইংলণ্ডের বর্তমান যুদ্ধে কি ক্ষতি হবে তা আমি জান 
না, তবে যুদ্ধ শেষ হবার আগে তা যাঁদ দশ লক্ষে পেশছয় তো আশ্চর্য হবাব নেই। 
শনীক্কিষ প্রাতবোধে এব চেষে অনেক কম ক্ষাঁতস্বীকার কবে আক্রমণকারণী সৈন্যদলকে 
বাঁঝষে দেওয়া যাবে যে ইংলশ্ডে বিদেশী শাসন প্রীতিষ্ঠা অসম্ভব ॥ এবং একবার এই 
কথা বাঁঝয়ে দিতে পারলে তা চিবকালেব জন্য প্রচলিত থাকবে, মধ্যে নধ্যে যদ্যেব 
দূর্ঘটনার সন্দেহজনক ফলাফলের উপব 'নর্ভব করতে হবে না।” 
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হতে পারে । আমরা নিজেদের নৌতিক অবনাতি না ঘটিয়েও দ্বন্দ্বে সম্মুখশন হতে 
পার। 

সমগ্র জগতে যখন বর্বর মনোবৃত্তি ছায়াপাত করেছে, গাম্ধী তখন আমাদের 
উচ্চতর সত্তার কাছে আবেদন করেছেন এবং ঘোষণা করেছেন যে সাহঞতার উদ্দেশ্য 
আছে, প্রচেন্টার একটা লক্ষ্য আছে। গান্ধী জানেন যে জীবন ও সত্যের সঙ্গে 
আমাদের সমস্ত সম্পর্ক যাঁদ নৃতন করে না দিতে পার, তা হলে অকল্যাণের 
বিরুদ্ধে আহংস প্রীতিরোধ করতে আমরা সক্ষম হবো না। কোনটা ঠিক তা 
আমাদের অন্তর থেকে মীমাংসা করতে হবে। যাই ঘটুক না কেন, আমরা যেন 
আমাদের অন্তরের সততার কাছে অপরাধী না হই। আমরা সমস্ত পাঁথবীকে 
অযৌ্তক তাড়।হুড়ো করে সবেচ্চি স্তরে তোলবার চেষ্টা করব না। হিন্দশাস্ত্রের 
[শক্ষা এই যে আমরা সমগ্রভাবে আদর্শকে সমাজে প্রাতিষ্ঠত করার চেষ্টা 
বর্জন করতে পারব না। সন্ব্যাসী সম্প্রদায়ের মধ্যে সমগ্র মানবজাতির বিবেক 
আত্মপ্রকাশ করেছে, তাঁরা সতত পাঁথবশীকে উচ্চতর শ্রেয়োবোধের কথা স্মরণ কাঁরয়ে 
[দচ্ছেন এবং তাতে সাধারণ লোকেও সাড়া দিতে পারছে । সন্্যাসদের কাছে সমস্ত 
রকম সশস্ত শত্তি-বজণন একটি পরম তন্ব। তাঁরা ভয় ও ক্রোধ সম্পূর্ণ পাঁরহার 
করেছেন এবং মানুষ যে সব গ্রাহক বস্তুর জন্য লডাই করে তাঁদের কাছে সে সব 
বস্তুর কোন দামই নেই । এই অসাধারণ? মহাত্বারা আইনের আদান-প্রদানের উধের্ব । 
তাঁরা রাষ্ট্রের শাসনব্যবস্থা আতিক্রম করে যুদ্ধ যে অকল্যাণের একথা প্রমাণ করেন 
[কন্তু তাঁরা একথা অন্য লোকের ওপর চালয়ে তাদেব আইনেব আশ্রয়ছাত করতে 
পারেন না। যারা অত্যাচারী তাদের বিরুদ্ধে তাঁদের দাবী তাঁরা প্রত্াহার করে 
নিয়েছেন, কিন্তু তাঁদের মতাবলম্বী নয় এমন লোককে তাঁদের মত গ্রহণ করতে তাঁরা 
বাধ্য করতে পারেন না। নীতিগতভাবে অহিংস অসহযোগ তখনই সার্থক হবে 
যখন আমরা মনে করতে পারব যে জাতি সত্যই এই নগাতি অনুযায়ী কাজ করবার 
জন্য প্রস্তুত হয়েছে । কিন্তু যে সামান্য, কয়জন লোক শান্তির কথা শুধু ভাবেন 
ও বলেনই না, সমস্ত অন্তর দিয়ে তাতে বিশ্বাস করেন, তাঁরা সঙ্কটের সময় 
রণক্ষেত্রের শাবরের বদলে কারাগার শ্রেয় মনে করেন । তাঁদের প্রাচীরের ধারে দাঁড় 
কারয়ে গায়ে থুতু দিলে বা ঢল মারলে বা গুল করলেও তাঁরা আপাত্ত করেন না। 

আমরা যাঁদ আঁহংস প্রাতরোধের জন্য প্রস্তুত না থাঁক, তাহলে অন্যায়ের 
[বরুত্ধে প্রীতরোধ না করার থেকে জোর করে প্রাতিরোধ করা ভাল । “যেখানে 
[হংসা বা কাপুরুষতা ভিন্ন গতান্তর নেই, সেখানে হিংসাই ভাল । হত্যা না করে 
শান্ত ভাবে মরার সাহস আম সঞ্চয় করতে চাই। কিন্তু যার সে সাহস নেই, 
তাকে আম বাল যে জাতিকে িবার্য করার চেয়ে মেরে মরা ভাল । কাপুরুযোচিত 
ভাবে অসম্মানের অসহায় পান্র হয়ে পড়া বা থাকার চেয়ে আমার মতে ভারতের 
সম্মান রক্ষার জন্য অস্নধারণও ভাল ।” 

গান্ধশ কোন অন্ধ মতে বিশ্বাসী নন । “আমি বাল না যে চোর ডাকাত 
তাড়াতে বা ষে জাতি আক্রমণ করবে ভারতবর্ষকে তাদের সঙ্গে মোকাবিলা করতে 
বলপ্রয়োগ বর্জন করতে হবে। কিন্তু বলপ্রয়োগ ভাল ভাবে করতে হলে, আমাদের 
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আত্মসংযম শিক্ষা করতে হবে । তৃচ্ছতম কারণে পিস্তল হাতে করাটা ক্ষমতার বদলে 
দুর্বলতার লক্ষণ । ঘুষোঘুঁষ করা বলপ্রয়েগের শিক্ষা নয়, পৃরষস্হীনতার 
লক্ষণ। আমার আহংসা নীতিতে কখনও বলক্ষয় হতে পারে না, কিন্তু একমাত্র এই 
উপায়েই বিপদের সময় জাতি ইচ্ছা করলে একাযবদ্ধভাবে ও সুশৃঙ্খলভাবে বলপ্রয়োগ 
করতে পারে ।১১৯ “আমার আহিংসায় বিপদেব মধ্যে প্রিয়জনকে অরঙ্গিত অবস্থায় 
ফেলে রেখে পাঁলয়ে যাবার স্থান নেই । হিংসা ও কাপুরুষের মত পাগিয়ে ধাওয়ার 
মধ্যে আম হিংসাকেই শ্রেয় বাল । অন্ধ লোককে যেমন সুস্থ দৃশা দেখতে শেখানো 
যায় না, তেমান কাপুরূষের কাছে আহংসার বাণী প্রচার করা বৃথা । এবং 
আমাব নিজেব অভিজ্ঞতা থেকে বলতে পারি যে, যারা হিংসাতৈ অভ্যস্ত তাদের কাছে 
আহিংসার শ্রেষ্ঠত্ব প্রমাণ করতে আমার কোন অসুবিধা হয় নি। আমি ষখন বহু 
বসব ধরে কাপুরুষ 'ছিলুম, তখন আমি হিংসার আশ্রয় নিম । আমি যখন 
কাপুবুষতা ত্যাগ কবলুম তখন থেকে আঁহংসাকে মূল্যবান মনে করতে আরম্ভ 
করলম ।১,২ 

মৃতাভয়ে ভীত লোক, যাব প্রতিবাধেব ক্ষমতাই নেই, তাকে আহংসা শেখানো 
যাষ না। অসহায় ইঞ্দুর আহংস নয, কেননা সে বিডালেব ভক্ষ্য। সেতার 
হন্তীকে পাবলে খুশিমনে হত্যা কবে, কিন্তু সে সর্বদা পালাতে চাষ । তাকে আমরা 
কাপুবুধ বলতে পার না, কেননা প্রকৃতি তাকে এঁবকম ব্যবহাবেব জন্য এভাবেই 
গড়েছে । কিন্তু মানুষ যাঁদ [পদে পড়ে ইঞ্দুবের মত ব্যধহার করে, তাহলে তাকে 
সঙ্গত ভাবেই কাপুর্ষ বলা হয়। সেতাব অন্তবে হিংসা ও ঘণা পোষণ করে 
এবং নিজেদের আহত হবার সম্ভাবনা না থাকলে তাব শত্রুকে সে মেঘে ফেলতেই 
প্রস্তৃত। আহংসা তার কাছে অজ্ঞাত এবং এ সম্বন্ধে তার কাছে বক্তৃতা দেওয়া 
নিষ্ষল। সাহস তার প্রকাতাবরুদ্ধ। তাকে আহংসা বোঝাবার আগে, যে 
আক্রমণকারী তাকে ধ্বংস করতে যাচ্ছে তাব সামনে দূঢ়পদে দাঁডাতে এবং প্রয়োজন 
হলে মৃত্যুবরণ করতে শেখাতে হবে । যাঁদও আম কাউকে প্রাতশোধ নিতে সত্যসত্যই 
সাহাষ্য স্বরব না, তবু আমি কাপুবৃষকে তথাকখিত আঁহংসাধ আশ্রয় নিতে দেব না? 
অহিংসা কি বস্তু তা না জেনে অনেকে সাঁত্য সাত ধি*বাস করে যে প্রাতরোধ 
করার থেকে প।লিয়ে যাওয়া ভাল, বিশেষ করে যাঁদ প্রাণের ভয় থাকে। আহংসার 





১ ইযং ইন্ডিযা ২৯শে মে ১৯১২৪ 
২ ইযং ইস্ডিম্না২৯শে মে ১১২৪, “আমার আঁহংসা মল্ত অত্যন্ত সাক্রয়। এব মধ্যে 
কাপুরুষতা, এমন কি দূর্বলতারও স্থান নেই। হিংম্র লোক এফাঁদন 'হংসা পাঁয়তাগ 
করবে, এরকম আশা করা যায়, কিন্তু কাপুরুষের কোন আশা নেই। আঁম এই পান্রকার 
পৃষ্ঠায় অনেকবার বলেছি যে আমরা যাঁদ দুঃখবরণ করে অর্থাৎ আহংস উপাষে আমাদের 
নজেদেব, আমাদের স্বীলোকদের বা আমাদের মন্দিরগ্লো বক্ষা করতে সমর্থ না হই 
তো. যাঁদ আমবা মানুষ হই তো যুদ্ধ কবেই তাদেব রক্ষা করব। (এ ১৬ই সেপ্টেম্বব, 
৯৯১৭)। পৃথিবপটা সম্পূর্ণভাবে যুক্তি দিয়ে চলে না। জীবনের মধোই খানিকটা হিংসার 
বাপাৰ আছ আমাদের সব চেযে কম হিংসাব পথ বেছে নিতে হবে ।" (২৮শে সেস্টেম্বর, 


১১৩৪)। 


ইহ 
ধম ও সমাজ--১৫ 


শক্ষক হিসাবে এরকম অপাবিত্র বিশ্বাসের বিরুদ্ধে আমায় যতদূর সম্ডব সাবধান 
থাকতে 'হবে। মানুষের আয়ত্তে আহংসার থেকে বড় অস্ত আর কিছ নেই। 
মানুষের বৃদ্ধিতে যত শক্তিশালী বিধবংসা অস্র বেরিয়েছে অহিংসার শান্ত তাদের 
থেকেও বেশী । ধংস করা মানাবক রীতি নয়। প্রয়োজন হলে ভাইয়ের হাতে 
মৃত্যুবরণ করে, তাকে মেরে নয়, মানুষ মস্তজীবনের আঁধকারী হয় । যেকোন 
কারণেই হোক না কেন, মানুষকে হত্যা বা আঘাত করা মানবতার বিরুদ্ধে 
অপরাধ ।”৯ “লোকে যতই দুর্বল হোক, তার পক্ষে পালানো লজ্জার কথা । সে 
নিজের মত পরিত্যাগ করবে না এবং নিজ স্থানেই মৃত্যুবরণ করবে । এই হল অহিংস 
বারস্ব। যে যতই দুর্বল হোক, যেটুকু শান্ত তার আছে তাই প্রয়োগ করে তাৰ 
প্রতিপক্ষকে সে আঘাত করবে এবং প্রাতপক্ষকে হারাবার চেষ্টায় সে মরবে । এ 
বারত্ব, কিন্তু আহংসা নয়। যখন কোন লোকের বিপদের সম্মুখীন হওয়া কর্তব্য, 
তথন যাঁদ সে পালায় তবে কাপুরুষতা হবে । প্রথম ক্ষেত্রে মানৃষের মনে প্রেষ 
ও করুণা বজায় থাকবে । দ্বিতীয় বা তৃতাঁয় ক্ষেত্রে বিতৃষ্কা, আবশ্বাস ও ভয় থেকে 
যাবে ।৮২ 

“অহিংসা নাঁত দুর্বল ও কাপুরুষের জন্য নয়, এটা বীর ও. শস্তমান পুরুষের 
উদ্দেশ্যে উপস্থাঁপত । বীরোত্তম পুরুষ অন্যকে হত্যা না করে নিজে নিহত হবার 
সাহস রাখে । আর সে যে হত্যা বা আঘাত করা থেকে 'বরত থাকে, তা এই জ্ঞানে 
যে আঘাত হানা ঠিক নয় ।”৮৩ 

“কারুর যাঁদ সাহস না থাকে, আম চাই সে মেরে মরার 'বিদ্যাটাই ঠশিখুক- 
[বিপদ দেখে পালিয়ে যাওয়ার থেকে তা ভাল ।." কেননা শেষের ক্রিয়ায় পালির়ে 
যাওয়া সত্বেও সে মানাসক হিংসায় অপরাধী । সে পালায় কেননা মারতে গিয়ে 
[নজে মরার সম্ভাবনার ঝঃকি নেবার সাহস নেই ।”৪ এসব কথাই 'হন্দমতের 
প্রতিধান । 

এঁহক জাঁবন সম্বন্ধে খুব ভাল ধারণা, থাকলেও মানতে হয় যে এই ধাবণা 
সম্পর্ণ নয়, আমাদের সর্বদা আদর্শ ও সম্ভাবোর মধ্যে আপস করে চলতে হয় । 
ঈশ্বরের রাজ্যে কিন্তু কোন আপস নেই, তা ব্যবহণীরকতা দিয়ে সীমাবদ্ধ নয়। কিন্তু 
পৃথিবীতে নিম প্রাকীতিক নিয়মাবলী রয়েছে । মানুষের আবেগ রয়েছে, তারই 
ভাত্ততে আমাদের সুবিন্স্ত জগৎ তৈরী করতে হবে । জগৎ সম্পূর্ণতার স্বাভাবিক 
আবাসস্থল নয়। এখানে আকাঁস্মকতা ও ম্রান্তির রাজত্ব । যা ভাল ও মহৎ তা 
প্রার়ই অব্য্ত থেকে যায়, যা 'ধবকৃত ও অঙসঙ্গত তাই প্রাধান্য লাভ করে । এই 
অম্ধকারের মাথার ওপর আধ্যাত্মিক জগৎ দীপ্যমান জ্যোতিতে বিরাজত । দঃখ 
কম্ট ও সঙ্কটের মধ্য দয়ে আদর্শ বাস্তবে রূপায়িত হয়। যখন আমরা বাস্তব 


১ হরিজন, ৩০শে জুলাই, ১৯৩৫ । 
২ এ ১৭ই আগস্ট, ১৯৩৫। 

৩ এ ২০শে জুলাই, ১৯৩৭। 
৪ এ ১৫ই জানয়াবী, ১৯৩৮। 


ন৬ 


ঘটনার সম্মুখীন হই, তখন কতখানি অমঙ্গল বর্জন করব সে সমস্যা থাকে না, প্রশ্ন 
ওঠে, বাকের অনবদ্য ভাষায়, কতখানি অমঙ্গল আমরা মেনে নেব । 


সমাজের প্রগাতিতে 'তনাট স্তর দেখা যায়, প্রথমাটতে মাংস্যন্যাক্স, তখন 

মারামার ও স্বাথথপরতা প্রকট, ছ্বিতীয়াটতে আইনের রাজস্ব, কাছারি, পুলিস 
ও জেলখানা সমান্বিত নিরপেক্ষ বিচারের প্রাধান্য, আর শেষের স্তরে আহংসা 
ও স্বার্থহীনতা, আইন ও প্রেম এক হয়ে গেছে । সভা মানবসমাজের শেষোস্ত 
সতরই লক্ষ্য এবং সে সাধনা সাদ্ধলাভের 'দিকে অগ্রসর হবে যাদ সেই ধরনের 
নরনারীর সংখ্যা সমাজে বাড়ে, যারা বলের উপর ভরসা যে শুধু বর্জন করেছেন 
তাই নয়, রাষ্ট্র যে সমপ্ত সুযোগ-স্বধা দিতে পারে বা কেড়ে নিতে পারে তারও 
তাঁরা তোয়াক্কা করেন না। এ*রা বাচ্যার্থে গৃহ পারিত্যাগ করেছেন এবং ব্যস্তিশগা৩ 
উচ্চাশাও বিসজন দিয়েছেন। এ*রা রোজ মত্যুবরণ করছেন বাতে পৃথিবাঁতে 
শান্তি অক্ষ থাকে । গান্ধী এইরকম একজন লোক । আজ যে সব বান্তববাদীরা 
জগৎকে তার মত লোকের কথা অস্রাহ্য করতে বলছে তাদের নাম যখন সবাই ভুলে 
বাবে তখনও গান্ধীর স্মতি উজ্জ্বল থাববে । যাঁদও এখন তাঁর আদর্শে পৌছানো 
অসম্ভব বলে মনে হচ্ছে, তবু তা সিদ্ধ হবে। এ*দের কথাই কাব বলেছেন £ 

তোমার মহৎ সহায়, 

তোমার বন্ধু দিব্যানন্দ, যন্ত্রণা, 

প্রেম আর মানুষের অজেয় মন । 
[তান আগ স্বাধীন নন । তাঁর মত লোকের দেহটা ক্রুশে বিদ্ধ করা সহজ, 'কন্তু 
তার মধ্যে সত্যের ও প্রেমের যে এঁশী জ্যোতি বিচ্ছুরিত তাকে নেবানো যাবে না। 
একাদন 1তাঁন নিজের প্রাণ দিয়ে তাঁর দেশবাসীকে প্রাণ দান করবেন । সংসার 
একাঁদন তাঁর দিকে ফিরে দেখে তাঁকে এই বলে প্রণাতি জানাবে যে তান ছিলেন 
অনাগত ধূগের মান্য এবং সেজন্যই অন্ধকার ও বর্বর জগতেও আলোর রশ্মি 
দেখতে পেয়োছলেন। 


৭ 


